Zbornik ,,Ancilla Domini — Sluzebnica Gospodnja’ u tast fra Pavla Melade. Kacic.
Zbornik Franjevacke Provincije Presvetoga Otkupitelja XXXI-XXXIII (2000),
ss. 1-728.

Diamentowy Jubileusz Kaptahstwa Ojca Pawta Melady OFM uczcita prowincja zakonu
wydaniem duzej ksiegi pamiatkowej.

Pawet Melada urodzit sie w 1916 roku w miejscowosci Jadrana, koto Kastel Stefilic
w Chorwagji. Srednia szkote ukohczyt w macierzystej prowingji zakonnej, teologie studio-
wat w Rzymie. Swigecenia kaptahskie otrzymat 29 czerwca 1940 roku w Splicie. W roku
1945 zdobyt licencjat na Papieskim Instytucie Biblijnym. Promotorem byt pbzniejszy
Kardynat Augustyn Bea, rozprawa nosita tytut: O robotnikach w winnicy. Rok podzniej
uzyskat doktorat teologii biblijnej, na podstawie rozprawy: Pojecie upokorzenia w Psalmach.

W latach 1946-1947 byt u boku O. Karola Balita sekretarzem, a w latach 1947—1996
prezesem Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjngj w Rzymie. Organizowat kolejne
miedzynarodowe kongresy mariologiczne i maryjne i doskonale wydawat ich akta, liczace
setki tombw. Obu chorwackim prezesom Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjne,
Balicowi i Meladzie, Polska zawdziecza powstanie ngjpierw Sekcji Sowianskigj, a potem
takze Sekcji Polskig na koleinych kongresach. Od roku 1997 przebywa na emeryturze
w Omisu, niedaleko Splitu, nad Adriatykiem.

Ksiega pamiatkowa dzieli sie na cztery czesci. Pierwsza zawiera zyciorys Jubilata.

Druga czest mbwi o tajemnicy Maryi w Kosciele. Satu artykuty z mariologii biblijnej:
Proroctwo lzgjasza (B. Lujic OFM), Ewangelie synoptyczne Marka i Mateusza (P. Vidovit
OFM), Lukasza (A. Rebic), Ewangelia Sw. Jana (M. Zovkic), List do Galatow (Z.I. Herman
OFM). Ombwione zostaly dogmaty: Niepokalanego Poczecia (S. Covo OFM), Boskiego
Macierzyhstwa (A. Jurak SDB), Wieczystego Dziewictwa (J. Marcelic TOR) i Wniebo-
wziecia (N. A. Anti€). Nastepuja prace teologiczne o relacji Maryi do Ducha Swigtego
(T. Pervan OFM), znaczeniu symbolicznym dogmatow maryjnych (D. Aracic), Maryi
w liturgii (P. BaSit TOR), nasladowaniu Chrystusa w postawie maryjng (l. SeSo), wreszcie
0 postaniu Maryi do wspbtczesngj kobiety (V. Kraft).

Trzecia czest, najkrotsza. mowi o Maryi i ekumenizmie: problem dialogu (R. Peric),
Prawostawie (J. Zetevit OCD), Islam (N. Iki€).

Czwarta czest jest najobszernieisza, gdyz poSwiecona jest Maryi u Chorwatow.
Bogarodzica w zrodtach starochrzescijanskich (E. Marin), starochrzescijahskim dziedzictwie
(E. Peritit), pielgrzymowaniu (J. Kolanovi€), u rzezbiarzy i malarzy (M. lvaniSevic),
w archetypie Madonny (D. Simundza), sanktuariach (P. Lubina OFM), muzyce
(M. Demovit), pierwszych chorwackich tekstach maryjnych (A. Katalinic SJ), w dziele
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Bunita De vita et gestis Christi (B. Pezo OFM), piesni Kaetana Vitica o zyciu Maryi
(I. Golub), pismach chorwackich Stug Bozych (H.G. Juri&§ic OFM)), literaturze chorwackigj
(J. Bratuli€). Na koniec kilka artykutdw zbiorczych: Znaczenie Bogarodzicy dla duchowosci
Kosciota Chorwacji (M. Spechar), Rozaniec u Chorwatow (M. Biskup OP), Pielgrzymka
jako sposbb uczczenia Bogarodzicy (L. MaraSit), wktad wspotczesnych teologbw chorwac-
kich do mariologii (A. Rehi€), bibliografia Chorwackiego Instytutu Mariologicznego
(V. Kosit).

Dzieto kohcza zestawienia: Cztonkdw Chorwackiego Instytutu Mariologicznego, na-
zwisk, miejscowosci, autorow tomu, wydawnictw, wreszcie tresci tomu, na szczescie
z obcojezycznymi przektadami tytutbw, wskazujacymi na jezyk streszczeh, udostepniaja
cych istotna trest artykutow.

Trzeba podziwiat czteromilionowy narod chorwacki, skrwawiony i wyniszczony wojna,
ze byt zdolny wydat tak obszerny tom przyczynkow mariologicznych. Jubilat Ojciec Pawet
Melada OFM w petni nah zastuzyl, a nawet jeszcze wiecs.

Bp Julian Wojtkowski

Gerhard L o hfi nk, Braucht Gott die Kirche? Zur Theologie des VVolkes Gottes, Freiburg
1998, ss. 398.

Czyz Bogu potrzebny jest Kosciot? Tak sformutowany tytut musi prowokowat. Kto
oczekiwatby jednak w koleing ksiazce Gerharda Lohfinka, nierzadkiej w niemieckojezycz-
nym obszarze, negatywnej krytyki Kosciota katolickiego, ten musi sie rozczarowat. Gerhard
Lohfink nie jest w niemieckim &odowisku teologicznym osoba nieznana. W&rod wielu
egzegetow uchodzi raczej za kogoS w rodzaju enfant terrible, poniewaz w roku 1986
dobrowolnie zrezygnowat z katedry Nowego Testamentu na boda] najbardziej renomowa-
nym Fakultecie Teologicznym w Tybindze, aby zyC i pracowat w tzw. Wspolnocie
Zintegrowang (Integrierte Gemeinde). Lohfink nie kryje, iz jego nagjnowsza ksiazka
powstata pod wptywem doSwiadczeh zdobytych wiasnie w Zintegrowanej Wspblnocie i jest
nigjako dokofnczeniem (a poniekad takze korektura) jego wizji odnowy podstawowych
struktur Kosciota na wzor wspblnot nowotestamentalnych, przedstawiongy w wydanej
w 1982 r. i przetozonej na wiele jezykow, ksiazce Wie hat Jesus Gemeinde gewollt? (Jakig)
wspolnoty chciat Jezus?).

Wizja Lohfinka jest o tyle interesujaca, iz nie zajmuje sie w ogole planami i strategiami
pastoralnymi. W zamian za to proponuje ona solidna teologie biblijna, opiergaca sie
zarbwno na Starym, jak i na Nowym Testamencie. Teologia ta nie jest dzietem jedynie
Gerharda Lohfinka, lecz stoi za nia cata grupa takich znakomitych egzegetow jak: Norbert
Lohfink (brat Gerharda), Georg Braulik czy Rudolph Pesch.

Trzeba przyznat, iz jest to niezwykle interesujaca wizja, ktora Lohfink zaczyna od
pytania, po co Bogu potrzebny byt Narod Wybrany? (Wozu Gott ein eigenes Volk braucht,
s. 13-70). Monumentalny, by¢ moze migjscami nazbyt patetyczny obraz stworzenia i jego
Stworzyciela, ukazuje Go jako Boga, ktéry obdarzgjac czlowieka wolnoscia, ryzykuje
historie grzechu. Czytajac interpretacje historii grzechu, na przyktadzie budowy wiezy Babel
(Rdz 11,1-9), napotykamy pojecie, ktbre moze uzyskat miano stowaklucza teologii
Lohfinka. Chodzi o pojecie miasta, ktore jest szyfrem dla pewne formy spoteczehstwa
(s. 38). Klamra, ktora Lohfink spina historie zbawienia, siega od zuchwatej proby
zbudowania sprawiedliwego spoteczehstwa bez Boga (wieza Babel), az po Nowe Jeruzalem
z Apokalipsy Janowej, symbolizujace spoteczehstwo, ktore bedzie oparte na Bogu i bedzie
Jego darem (Ap 21). Tawizja prowadzi Lohfinka do wniosku, iz doSwiadczenie zbawienia
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potrzebuje odpowiednigj konstelacji kilku warunkow: odpowiedniego migjsca, odpowied-
niego czasu i odpowiednich osbb. Migjsce to stwarza Bog, rozpoczynajac swe dzieto bardzo
skromnie, od wyprowadzenia jednego cziowieka z jego rodzina (Abrama) ze starego,
opartego na przemocy, modelu spoteczehstwa i doprowadzenia do powstania lzraela (s. 52).
Od razu jednak Lohfink zaznacza, iz nie chodzi tu wcale o Izraela dla niego samego. Chodzi
o caly Swiat i jego zbawienie. Bog wybiera |zrael nie tyle sposrod wszystkich narodow, ale
ze wzgledu na wszystkie inne narody.

W drugim rozdziale Lohfink analizuje cechy charakterystyczne dla lzraela jako ludu,
wybranego przez Boga (Kennzeichen Israels, s. 71-152). Juz na poczatku tego rozdziatu
czytelnik napotyka inne stowo-klucz teologii Lohfinka, mianowicie stowo zgromadzenie.
Zdaniem Lohfinka, stowo gromadzi¢ (hebr. gbs) ma w ksiegach prorockich range soteriolo-
gicznego terminus technicus. Bog gromadzi swoj lud po kazdym rozproszeniu, aby uczynit
zeh nowe spoteczehstwo, oparte na pojednaniu. Jednoczesnie jednak to spoteczehstwo jest
inne, niz otaczajace go spoteczne systemy. Jest spofeczehstwem bez pahstwa, wypetnigjacym
nigjako luke w innych, opartych na przemocy spoteczefstwach. lzrael zyje poczatkowo
w ramach rodzin i klandw, jest spoteczehstwem akefaliczym (bez silngj wiadzy centralng)),
posiada za to silna SwiadomoSt wigezi, taczacej pokolenia oraz wspblny etos, ukazujacy,
€zego nie czyni sie w lzraelu (s. 78). To nowe spoteczehstwo opiera sie na porzadku,
zawartym w prawie (Tora). Lohfink zwraca tu uwage na problem chrzescijahskiel recepcji
Tory. Poniewaz recepcja ta opierata sie czesto na wielkigl wybidrczosci i pryncypialnym
traktowaniu Starego Prawa jako ,przestarzatego prawa’, doprowadzata do skrzywienia
perspektywy i niezrozumienia tresci, jak rowniez zamiaru Tory, jekim byto wiasnie
ksztattowanie nowego spoteczefistwa. W tym dowartosciowaniu Starego Testamentu Loh-
fink nie jest odosobniony. Nie tylko teologowie, jak np. Erich Zenger!, wola mowit raczej
o ,Pierwszym”, niz o, Starym” Testamencie, lecz rowniez wypowiedzi Urzedu Nauczyciel-
skiego Kosciota, jak i gesty i wypowiedzi Jana Pawla |l w ostatnim czasie, zdaja sie
dowartosciowywat lzrael i jego teologiczna tradycje. Do zapoznanych wymiarow Tory
Lohfink zalicza jgj troske nie tylko o wnetrze cztowieka, ale takze nigjako o, materig”’, o cate
Srodowisko ludzkiego zycia. Rowniez podkreslenie czasbw Swigtych, Swiat i zgromadzeh
Swiatecznych, poczawszy od szabatu az po lata jubileuszowe, pozwala Izraglowi ciagle na
nowo zdat sobie sprawe z wiasngj identycznosci, byt soba, czyli by¢ takim, jakim go widzi
i pragnie Bog. | wreszcie Tora dazy nie tylko do wychowania pojedynczych sprawiedliwych
ludzi, lecz ma na celu sprawiedliwe spoteczehstwo. Ten cel zachowuje ona rowniez wobec
faktu, iz Jezus w swojeg autorytatywnej wyktadni Tory, postawit ja nigjako na nowym
gruncie (s. 104-110). Historia lzraela jest jednak, jak podkreSla Lohfink, rowniez historia
buntu i powracajacych upadkbw, pragnieniem powrotu do starych struktur spotecznych
i starych bogbw. Sedno grzechu Izraela Lohfink charakteryzuje jako pragnienie wykorzys-
taniaBoga i religii dla usankcjonowania wtasnych modeli spoteczehstwa (jak to mai miato
migjsce we wszystkich religiach osciennych), zamiast pytania 0 Bozy model spoteczehstwa
i Jego wole. Historia Izraela odzwierciedla, wedtug Lohfinka, nie tyle linearny rozw6j od
bardzo prymitywnych do bardziej zorganizowanych spotecznosci, lecz jest historia po-
szukiwania wtasciwego modelu spoteczehstwa, wiasciwej formy ludu Bozego (s. 136-152).
Relacjonujac historie tych poszukiwah od dobrowolnej wspblnoty pokoleh, bez zewnetrz-
nego przymusu, czyli bez wiasnego krola (Sammegesellschaft), poprzez eksperyment
z pahstwem (Staat), ktory kohczy sie katastrofai niewola zarowno Pahstwa Potnocnego (722
r.), jak i Potudniowego (586 r.), poprzez forme istnienia jako wspolnota zgromadzona wokot
Swiatyni (Tempelgemeinde), Lohfink kreuje nigjako alternatywna, w stosunku do dotych-
czasowych modeli, historie Izraela. Czwarta i ostateczna forma istnienia Ludu Bozego stat

1 Zob. E. Zenger, DasErste Testament. Die judische Bibel und die Christen, Dusseldorf 1991; tez
N. L ohfink, Das Judische am Christentum. Die verlorene Dimension, Freiburg — Basel — Wien 1987.



242 RECENZJE | OMOWIENIA

ie, po zniszczeniu Swiatyni w r. 70, zwiazek wspblnot synagogalnych. Wiaénie ten model
wspbdlnoty nazywa Lohfink najbardziej doniostym i brzemiennym w skutkach odkryciem,
dokonanym przez lzrael. Synagoga byla nie tylko migiscem modlitwy, ale rowniez
migjscem, w ktbrym ksztattowato sie zycie spoteczne, gdzie rozwiazywano kwestie sporne,
karmiono ubogich, uczono, a nawet gdzie zngjdowata sie taznia i migjsce noclegowe dla
bedacych w podrozy wspotwyznawcdw (s. 148). Lohfink bardzo wyraznie odroznia pojecie
»Stowarzyszenia’ czy ,klubu” od pojecia , spotecznosci” czy , spoteczehstwa’. Synagoga,
zdaniem Lohfinka, obejmuje catost zycia jg cztonkbw, a nie zajmuje sie jedynie mata jego
czescia. Synagoga nie chce zastegpowaC pahstwa, przeciwnie, uzngje je i modli sie za
rzadzacych. Ale nie jest rowniez jedynie societas in cordibus, lecz wspblnota, ktora stanowi
mata spotecznost i tym samym staje sie politicum. Taka forma zycia stata sie tez podstawa
egzystencji wspolnot chrzescijanskich.

Reflekga nad historia Izragla nie jest jednak celem rozwazah Lohfinka, a racze
szerokim ttem, na ktbrym moze on ostateczne sformutowat odpowiedz na tytutowe pytanie
ksiazki. Lohink widzi, bowiem dzieto Jezusa jako swoista kontynuacje i dopetnienie tego
poszukiwania spoteczehstwa, jakie pragnie miec Bog. Tym wiasSnie spoteczehstwem ma sie
stat Kosciot (Jesus und die Figur der Zwolf, s. 153-250). Poszukujac kryterium, wedtug
ktorego sa utozone ksiegi Nowego Testamentu (nie chodzi tu o wiek ich powstania, lecz
o ideg, stojaca za kompozycja catosci), Lohfink dochodzi do wniosku, iz tak, jak w Starym
Testamencie teksty pojawigjace sie po Ksiedze Powtdrzonego Prawa sa swego rodzaju
komentarzem do Tory, tak i w Nowym Testamencie baze stanowia Ewangelie, opisujace
nauczanie i zycie Jezusa, jego smiert i zmartwychwstanie, a nastepujace po nich ksiegi sa
jakby komentarzem do tej bazy. Centrum nauczania Jezusa stanowi Dobra Nowina o tym, iz
Bog jest zdecydowany ostatecznie objawi¢ swoje Krolestwo i objat panowanie, przy czym
pojecie basileia nie moze byt traktowane abstrakcyjnie. Jezus ustanawia Dwunastu jako
realny znak, poczatek i centrum wzrostu odnowionego lzragla. To wiaSnie ponowne
zgromadzenie Izraela, aby stat sie wreszcie tym, czym zawsze juz miat by€, jest pierwszym
celem dziatalnosci Jezusa. Dopiero wtedy, gdy pojedynczy ludzie, ktorzy dadza wiare
przepowiadaniu Jezusa, beda gotowi do exodusu z ich starego modelu zyciai do zgromadze-
nia sie wokot Jezusa w nowej spotecznosci, w nowej rodzinie”, nadejscie Krolestwa Bozego
stanie sie widoczna rzeczywistoscia, bo nie przychodzi ono jako abstrakcyjna nauka, jako
czystaidea, lecz jako konkretna osoba, osoba Jezusa Chrystusa. Gtoszenie Krolestwa nie ma
nic wspblnego jedynie z pocieszaniem, wskazujacym na mozliwost zbawienia po drugig
stronie historii, lecz ma na celu rowniez konkretna sprawiedliwost miedzyludzka, ktora
pojawia sie tam, gdzie ludzie juz tu, na ziemi, rozpoczynaja zy¢ wedtug regut Krolestwa,
tworzac nowa spotecznost. Kosciot pierwotny, jak go przedstawiaja Dzieje Apostolskie, byt
wspblnota, w ktorej wypetnita sie wreszcie Tora (Pwt 8,9): Nikt z nich nie cierpiaf
niedostatku (Dz 4,34). Wszystkie znaki, jakie czynit Jezus, miaty na celu konkretne
ustanowienie ,nowej rodziny”. Sa one jakby nowym aktem stworzenia, ustanawigjacym
Krolowanie Boga, majace miet swe przedituzenie w dziataniu ludzi przezeh ogarnigtych. Nie
sa one, wiec jedynie demonstracja mocy, lecz poczatkiem nowego sposobu zycia, ktéry lezy
u podstaw nowego modelu spoteczehstwa. W tym nowym spoteczehstwie sa rozne rodzaje
powotania, inne dla kregu Dwunastu, inne dla kregu uczniow, inne dla ludu, przyjmujacego
nauke Jezusa. Wszystkie one jednak tworza razem ,, nowa rodzing” i sa powotane do tego,
aby byt catoscia (s. 210). Podkreslgjac wage tej jednosci, Lohfink stawia tu zaskakujaca dla
wielu teze: urzad apostolski, sprawowany najpierw przez Dwunastu, nalezy nigjako do
~genetyczneg informacji” Kosciola. Jego wielkost, ale tez jego upadek, zwiazane byty
zawsze z odrodzeniem lub zaniedbaniem tego urzedu. Apostolska wspblnota zycia zostata
zobrazowana plastycznie podczas ostatniej wieczerzy. Potamany chleb i wino sa nie tylko
profetyczna antycypacja Smierci Jezusa, ale swego rodzaju ,,aktem erekcyjnym” odnowione-
go lzraela (paralelnie do wydarzeh z Wj 24,4-11). Na wine lzraela, ktéra kondensuje sie
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nigjako w Smierci Jezusa, Bog odpowiada nie odebraniem lzraglowi jego wybrania, ale
obdarowaniem go nowym Zyciem (s. 243). W ten sposob Bog przerywa tahcuch zta, ktory
uosabia sie rowniez w niesprawiedliwych strukturach spotecznych. W smierci Jezusa Bég
ofiaruje Swiatu ,,migjsce”, w ktorym grzech i jego skutki moga byt przezwycigezone.

Nie dziwi, iz centralnym pojeciem w ostatnim, czwartym rozdziale, analizujacym cechy
charakterystyczne Kosciota, (Kennzeichen der Kirche, s. 251-380) jest rowniez pojecie
wspolnoty. Izrael otrzymuje nowe imig: ekklesia (zebranie, zgromadzenie). Rowniez na
poczatku tego ludu stoi doswiadczenie wyjscia ze starego spoteczehstwa i do zjednoczenia
wszystkich ptaszczyzn zycia w nowa spotecznost. Lohfink jednak stanowczo sprzeciwia sie
tanigj antyinstytucjonalne czy anarchistycznegl romantyce, (w czym tak bardzo odréznia sie
na tle wielu tego typu opracowan) i stwierdza, iz Kosci6t pierwotny nie byt, jak sie czesto
twierdzi, forma komunizmu. Jednak ksztatt zycia wspolnotowego zapewniat kazdemu z jego
cztonkow zabezpieczenie jego potrzeb. Wiasnie ta cecha Kosciota w pierwszych wiekach
stanowita przekonywajace Swiadectwo dla antycznego Swiata. Jak zywotna byta ta tradycja
»howej rodziny”, rozumianej jako alternatywne uktady spoteczne, Swiadczy fakt, iz wiasnie
na czas, gdy Kosciét te tradycje zaniedbat, stajac sie oficjalnie popieranym Kosciotem
pahstwowym, przypada rozkwit zycia monastycznego i zakonnego, pielegnujacego tradycje
»nowg rodziny”. Jak Kosciot pierwszych wiekbw dbat o swoja identycznost? Lohfink
twierdzi, iz takze tutaj podstawowym pojeciem jest pojecie zgromadzenia. Wiasnie ciagle
odnawigjace sie zgromadzenie wspolnoty, ktore jest znakiem wspolnoty zycia i w ktorym
dokonuije sie wspblne poszukiwanie woli Bozej, byto i pozostaje warunkiem jej zywotnosci.
Zgromadzenie wspoblnoty, to wedtug Lohfinka, migjsce, gdzie kult zbiega sie z zyciem
i gdzie pojednanie przestaje byt pustym stowem (s. 289). Tu ujawnia sie , kolektywna
pamigt Kosciota’, ktora gwarantuje wiernost Temu, ktory jako pierwszy na nowo zgroma-
dzit Lud Bozy.

W odroznieniu od niektorych pogladow protestanckich, Lohfink nie idealizuje na tyle
Kosciota pierwszych wiekdw, aby cata dalsza historia ujawniata sie jedynie jako historia
utraty pierwotnej Swiezosci. Koscidt zdecydowat sie drugi raz przeprowadzic eksperyment
z modelem egzystencji jako pahstwo lub w &cistym zwiazku z pahstwem (Staatskirche). Byc
moze, jak zauwaza Lohfink, bylo to niezbedne, aby Ko&ciol nie stat sig sekta, ktbra
wystarcza sama sobie i zapomina, ze Bogu nie chodzi o nia sama, ale ze z jef pomoca maby¢
zbawiony Swiat. To wiasnie do zbawienia Swiata Bogu potrzebny jest Kosciol. Jednak
wiasnie dzisigj Kosciot otrzymuje nowa szansg, aby na nowo uzyskat taki ksztatt, jaki miat
miet od poczatku w zamiarze Boga. W categl ksiazce Lohfink unika konsekwentnie,
w odniesieniu do swego modelu Koéciota, pojecia , spoteczehstwo kontrastowe” (Kontrast-
gesellschaft), chociaz wiasnie to pojecie przewija sie jak refren w jego poprzednich
publikacjach?. By¢ moze czyni to pod wptywem ostrej krytyki, z jaka jego koncepcja
Kosciota, jako spoteczehstwa kontrastowego spotkata sie w kregach teologicznych. Mimo
stawianych mu zarzutow swego rodzaju ekleziol ogicznego integryzmu czy nawet totalitaryz-
mu, Lohfink nie rezygnuje jednak wcale ze swojg wizji Kosciota’.

Przystowiowa kropka nad ,,i” jest dotaczony do tekstu ksiazki ostatni rozdziat, rekapitu-
lujacy osobiste doSwiadczenia Lohfinka. Autor z dystansem patrzy robwniez na niektore
swoje wczesnigjsze wypowiedzi, odnoszace sie do Kosciota, jego decyzji i jego Urzedu
Nauczycielskiego. To osobiste wyznanie na pewno nie przysporzy mu sympatii w gronie
teologbw, stawiajacych siebie w opozycji wobec Kosciota i podkreslajacych swoja niezalez-
no&t i niczym nie skrepowana wol nost wiasnych badah. Lohfink jednak zdaje sie wcale o to

2 Zob. G. L ohfink, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg — Basel —Wien® 1991; Tenze,
Wem gilt die Bergpredigt? Zur Glaubwirdigkeit der Christen, Freiburg — Basel — Wien 1988.

% DoS&t wspomniet tuta) chociazby artykut D. Seeber a, Kontrastgesellschaft, HerKor 38: 1984,
nr 2, s. 49-51 (replika braci Lohfinkobw w: HerKor 38:1984, nr 3, s. 189-192).
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nie dbat. Z kazdej strony ksiazki przebija cos w rodzaju , zapatu neofity”, ktory zastepuje
nierzadko chtodny i nie angazujacy sie ton badacza. Lohfink nie przedstawia tu wynikow
jakichs abstrakcyjnych badah, ale rzeczywistost, ktora zyjei ktéra go niezmiennie fascynuije.
Znakomity warsztat i wykorzystanie nginowszych badah z zakresu egzegezy historyczno-
-krytycznej nie pozwala jednak na to, aby odmowi€ jego rozwazaniom powagi naukowsj.
Mimo tej naukowe) solidnosci, ksiazke czyta sie jednym tchem, rowniez wtedy, gdy
czytelnik dysponuje tylko ogblna wiedza teologiczna.

Wobec wielu zarzutow, iz jego koncepcja odnowy Koéciota, oparta na modelu wspodlnot
nowotestamentalnych, jest nierealna i nie zostata do dzisigj zrealizowana, Lohfink zdaje sie
miet tylko jedna odpowiedz (i tak tez kohczy sie zasadniczy tekst ksiazki): ,Dzisig)
wszystko dopiero sie zaczynal”

Ks. Marian Machinek MSF

Géry Prouvost, Saint Thomas d’ Aquin et les thomismes. Essai sur I'histoire des
thomismes, Paris 1996.

Mimo znacznego udziatu wspotczesngj filozofii francuskigl dla odnowy zainteresowanh
sw. Tomaszem z Akwinu, by wspomniet jedynie dzieto Jacques a Maritain, Etienne Gilsona
czy ojca Marie-Dominique Chenu OP, to wplyw ten nie zaowocowat rownie donosnym
przedtuzeniem tych badah wsroéd mtodszego pokolenia filozofow. Chciatoby sie powiedziet,
ze nastapit, w pewien sposbb naturalny proces regresu, gdy po ,,wielkich” przychodzi okres
zastoju, swoisty odpoczynek intelektualny. Z drugigj strony, my8 tomistyczna nie byta
przeciez nigdy nurtem dominujacym w catosci francuskiego krajobrazu fil ozoficznego, gdzie
jeszcze w okresie miedzywojennym obowiazywat niepisany zakaz zajmowania sie ,, scholas-
tyka’, wydany przez pozytywistyczny przesad (V. Cousin). Owszem, istniaty tradycyjne
periodyki filozoficzne, ktore kojarzono z mySla tomistyczna, nie brakowato mySlicidi
przyznagjacych sie do, jak to okreSlano, katolicyzmu intelektualnego, w sumie jednak
wiazanie sie filozofow z tomizmem nie nalezato do czestych zjawisk. Rowniez wspotczes-
nie, ngjbardzigl znani filozofujacy chrzescijanie, tacy chociazby jak Claude Bruaire, Rémy
Brague, a nade wszystko Jean-Luc Marion dystansuja sie od niego w sposobb wyrazny. Z tym
wigkszym zainteresowaniem nalezy Sledzit kazdy Slad powrotu do mySli Tomaszowej, ktora,
jak powiedzielismy, nigdy nie byta dominujaca, ale przeciez zawsze obecna. Géry Prouvost
nalezy do mtodszego pokolenia filozofow francuskich nawiazujacych do te tradycji i jego
najnowsza pozycja ksiazkowa jest tego potwierdzeniem. Urodzony w 1964 r. ma juz za soba
Cathalicité de I'intelligence méaphysique wydana w wydawnictwie Téqui w 1991 r. oraz
redakcje listow Maritaina z Gilsonem z lat 1923-1971, ktora ukazata sie w zastuzonegj
oficynie J. Vrin. Dat sietez poznat z kilku artykutdow zamieszczonych w ,, Revue Thomiste”,
gdzie interesujaco analizowal wspotczesne interpretacje Tomaszowej proby godzenia po-
rzadku wiary i rozumu w nawiazaniu do hermeneutyki Paula Ricoeura.

Najnowsza pozycja Prouvosta Saint Thomas d'Aquin et les thomismes. Essai sur
I"histoire des thomismes (Sw. Tomasz a tomizmy) stoi na przedtuzeniu wczesnigjszych
poszukiwah. Wspbtczesne poszukiwanie ciagtosci i roznic intelektualnych miedzy oryginal-
nym tekstem Tomasza z Akwinu i jego licznymi nastgpcami zostato zainspirowane przede
wszystkim badaniami wspomnianego juz Etienne Gilsona. Ten podjety przez Prouvosta tok
badawczy jest o tyle interesujacy, ze nie catkiem obcy polskim filozofom skupionym wokot
~lubelskig szkoty filozoficzng”. S. Swiezawski, M.A. Krapiec, L. Kuc oraz niezaleznie od
nich Z. Wiodek, W. Sefiko, tworczo i w znacznej czesci samodzielnie od gilsonowskiego
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Sladu, kontynuowali studia nad rozwojem my8sli tomistycznej, skupigjac sie na wybranych
zagadnieniach metafizyczno-antropol ogicznych. Prouvost wspomina zreszta szkote lubel ska,
nazywajac ja nieco na wyrost fenomenologizujaca (s. 13) i az szkoda, ze w dalszych
analizach nie nawiazuje do jeg dokonah. Usprawiedliwieniem tego braku nie moze byt
bariera jezykowa dlatego, ze pewna czgst jgf dorobku naukowego zostata opublikowana we
francuskigj wergi trandacyjne.

Ksiazka Prouvosta sktada sie z pieciu podstawowych czegsci, do ktérych w aneksie
dotaczono nie wydane dotychczas listy A.D. Sertillanges a do J. Maritaina. | tak, pierwszy
rozdziat omawia ,tomistyczna relacje filozofii z teologia” tak, jak byta ona interpretowana
wérod roznych komentatorow. Specyficzne zwiazki zachodzace miedzy rozumem awiaranie
sa typowe jedynie dla mydli tomistycznej, lecz istniaty od momentu spotkania chrzescijah-
stwa z grecka madroscia. Szczegblna rola w ich intelektualnym zblizeniu przypada sw.
Augustynowi i jego projektowi budowy filozofii chrzescijahskig. Ale jak tego dokonat, by
Z jedng strony stosowat solidny warsztat mySenia filozoficznego oraz pozostac wiernym
tradycji i wierze katolickigj. Nie bez stusznosci ten kluczowy problemat nazywa Prouvost
fundamentalna ambiwalentnoscia, dwuznacznoscia filozofii tomistycznej (s. 19 n.). Jego
zdaniem doczekata sie ona dwoch opozycyjnych rozwiazah. Pierwsze starato sie taczyt
wiare i rozum, drugie natomiast podkreslato ich wzajemna separacje. Sprawanie jest prosta,
gdyz rowniez pierwszy typ interpretacji akcentowat niezaleznost porzadku rozumu od wiary,
ktore to komponenty spotykaty sie jednak ze soba nawzajem w ramach schematu metodolo-
gicznego, gdzie niektore prawdy wiary przewyzszaty zdolnoSci poznawcze rozumu, inne
mogty byt osiagalne przy wspbtpracy intelektu. Chot francuski filozof nie przywotuje
wprost, to w powyzszych uwagach pobrzmiewaja echa gilsonowskigj dystynkcji, za-
stosowangj w Tomizmie na to, co ,objawione” i ,objawialne’. Wyrazne Slady tg har-
monizujace] koncepcji odnalezt mozna w metodzie ekspozycji obu , Summ”, gdzie w cent-
rum sytuuje sie kwestie Boga, a jednoczesnie autonomiczna analiza stworzenia wznosi sie
i spotyka z jego Stworca. Prouvost analizuje obecnoSt tgf komplementarngj tendencji
objasnigjace] w trzech zagadnieniach: w drogach naistnienie Boga, w koncepcji teologii oraz
przy okazji opisu imion Bozych.

Przy zastosowaniu modelu separacji filozofii z teologia (s. 21 n.) zmuszeni jestesmy
zmodyfikowat interpretacje tych trzech zagadnieh. Juz przy pierwszym, drogach naistnienie
Boga, sugerujac sie daleko posunieta autonomia badah mamy prawo spytat, jakiego Boga
dowodzi Tomasz w swoich filozoficznych konkluzjach, i jak sie On ma do Boga Objawienia,
misterium Trojcy Swietej? Podobnie w pojeciu teologii zaznacza sie roznica miedzy je
arystotelesowskim rozumieniem a chrzescijahska doctrina sacra, czerpiacel z tekstu na-
tchnionego. Historycznie rzecz biorac obie interpretacje, komplementarna i separatystyczna,
zawsze spieraly sie ze soba, przenoszac swoje argumenty na wspotczesne dyskuse
wewnatrztomistyczne, co najbardziej spektakularny wyraz uzyskato w konflikcie miedzy
Pierre Mandonnetem a Etienne Gilsonem. Warto przypomniec, ze ten ostatni zawsze bronit
.teologiczng” interpretacji Tomasza jako prawdy historyczng), przy czym twierdzit tez, ze
inne tomizmy sa mozliwe, lecz nigdy nie beda zgodne z oryginalnymi intencjami Doktora
Anielskiego. Prouvost sympatyzujac z tym punktem widzenia (s. 43), bardzo celnie
dostrzega ciagtost sporu, ktory przenibst sie na szkote z Louvain, od kardynata Merciera
przez J. Gredta po najbardziej opozycyjnego wobec Gilsona Franza van Steenberghena. Tym
bardzigj, ze w filozofii przyrody belgijski uniwersytet starat sie by¢ bardzigj otwarty na nauki
empiryczno-przyrodnicze i tym samym inaczej ustawiano tam neutralnoSt rozumu wobec
swego teologicznego partnera. | w tym migjscu brakuje w studium Prouvosta chot
przyblizong) konfrontacji z dokonaniami ,, lubelskigj szkoty filozoficzne”, ktbra wypracowa-
ta swoista dla siebie metodologie metafizyki (S. Kamihski, M.A. Krapiec), wyjasnigjac przy
tym relacje, jakie zachodza miedzy nauka, filozofia i religia
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Drugi rozdziat porusza zagadnienie ontoteologii i jg relacji do tomizmu. Po wstepnych
wyjasSnieniach historyczno-terminologicznych ontoteol ogia zostata zdefiniowana jako postat
teologii twierdzacej, ze istnienie Boga mozliwe jest do uzasadnienia na poziomie rozwazah
pojeciowych przed uprzednim doSwiadczeniem. Takie jgf znaczenie pojawito sie u Kanta
i zdaniem Prouvosta Heideggerowskigj krytyki ontoteologii nie da sie zrozumiet bez
nowozytnego wptywu ontologii Ch. Wolffa na samego Kanta, a nawet wczesnigjszych
dokonah Dunsa Szkota i Suareza (s. 61 n.). Nastgpnie dokonuje on bardzo udanego
rozroznienia na dwa typy ontologii, by zobaczy€, ktére z nich i w jakim znaczeniu mozna
zastosowat do metafizyki tomistycznej, a wiasciwie do jg krytyki. JeSli rzeczywiscie
przyjmie sie prawdziwost tezy Heideggera o tym, ze ontoteologia oznacza zamkniecie
my8lenia filozoficznego, ktére zmuszone jest zatrzymat swoj intelektualny marsz ku
prawdzie bycia, redukujac go do lokalnej idei Boga, to rzeczywiscie migjsce Bytu
Absolutnego staje sie metafizycznie podejrzane. Jednakze takie rozumienie trudno za-
stosowat na terenie tomistyczng teologii filozoficznej, gdyz Bog nie jest tam finana
konkluzja my8&lenia racjonalnego, pojawigjac sie bardziej w postaci koniecznego postulatu
niz zobiektywizowanego przedmiotu. Bog jest przede wszystkim Zzrodtem istnienia bytu oraz
jego przyczyna, o ktorej wiemy mnig o tyle, o ile przyblizamy sie do tgemnicy Jego
istnienia. Jest wiec inaczej, niz sugeruja to tomistyczni oponenci twierdzacy, ze tomisci
~wiedza’ wszystko o Bogu. Metafizyka opartao ,,esse” wiecel wie o bycie niz o jego Boskim
zrodle. Jedli wiec metafizyke tomistyczna mozna zaliczy€ do ontoteologii, to jedynie pod
tym warunkiem, ze caty tok argumentacyjny skupi sie wokot istnienia— , esse”, lecz wtedy
wytraca sie jego pokantowskie znaczenie. W jednym ze swych artykutbw zamieszczonych
w ,Revue Thomiste” zwracal na to uwage Yve Floucat, ktory jednakowoz nie zostat
przywotany przez Prouvosta.

Trzecia czest ksiazki analizuje konflikt interpretacyjny skupiony wokot , pytania o byt”.
Autor celnie uchwycit i zaprezentowat historyczny kontekst metafizycznych sporow o wias-
ciwa interpretacje ,esse” — aktu istnienia jako elementu zrodtowego dla bytowania bytu.
Uchwycenie lub zapomnienie teg fundamentalngl kwestii lezy u zrodta narastajacego
napiecia miedzy metafizyka a ontologia. Proces przechylania sie my8li filozoficznej w strone
ontologii rozumiangj jako poznawcza esencjalizacja bytu przygotowywat nowa metodologig,
ktbra staneta u podstaw filozofii nowozytnej i wspbtczesnych ktopotow filozofii chrzescijah-
skigj. Zrodta tgj tendencji znajduja sie w teoriach metafizycznych i caty ciag kontrowersji
Prouvost ustawia w opozycyjne pary tomistow: Tomasz Sutton i 1dzi Rzymianin, Kajetan
i Banez, Suarez traktowany jest samodzielnie, gdyz dokonat on ostatecznego odizolowania
teologii od ontologii oraz Gilson i wspbtczedni tomisci (zwtaszcza Maritain, Garrigou-
-Lagrange i Maréchal). Tak, wiec, metafizyczne nieporozumienia rozpoczety sie wsrod
spadkobiercow Tomaszowego dzieta niemal rownoczesnie ze Smiercia jego tworcy. Nalezy
sadzi€, ze wybbr Suttona nie jest przypadkowy, gdyz — jak zauwaza Prouvost — byt on
prawdopodobnie bezposrednim stuchaczem wyktadow Sw. Tomasza na Uniwersytecie
Paryskim, podczas ktorych przejat on podstawowy kanon jego metafizyki. Ponadto jako
jeden z pierwszych zwolennikow tej mydli, zmuszony byt ja konfrontowat z zarzutami
wytoczonymi przez biskupa Stefana Tempiera. Mozna wrecz powiedziet, ze Sutton
symbolizuje historyczne przejscie od osobistego nauczania Tomasza do jego tomistycznych
komentatorow. Francuski filozof skupit swoje analizy na przedstawieniu ewolucji w po-
gladach Suttona, gdzie poczatkowe wahanie w kwestii ztozenia bytu z istoty i istnienia
zostaje przekroczone petha zgoda na klasyczne rozwiazanie Tomasza. Wyrazana przy tym
opozycja wobec Henryka z Gandawy z jego teoria preegzystujacej ,mozliwej do zaistnienia
istoty”, sprowadza sie w rezultacie do odrzucenia silnych wowczas w Anglii wptywow
augustynizmu. Inaczej potoczyty sie sprawy z |dzim Rzymianinem, ktéry — co znakomicie
wychwycit cytowany Courtine — uzywajac zblizonegj terminologii jezykowej, dla obrony
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teologii zarzucit metafizyke na rzecz ontologii ogolnegj, zmnigjszajac znaczenie teologii
filozoficzne) (s. 83-84). | chyba ta konsekwentna postawa intelektualna, nastawiona na
wyakcentowanie roli akt istnienia, stawia Suttonawsrod tych, ktérzy wiasciwie zasymilowali
metafizyczne intuicje Doktora Anielskiego. Dalszy ciag tomistycznych polemik zaprezen-
towany na przyktadzie Kajetana i Baneza grawitowat wokot powyzszej problematyki, gdzie
zrozumienie niezastepowalnego migjsca ,,esse” w bycie stusznie przyjmowano jako punkt
krytyczny, pozwalgjacy na zachowanie petnegl prawdy o Tomaszowsj teologii, jak i filozofii.

Nigjasnosci terminologiczne wokdt metafizycznych dystynkcji wptywaty na ksztat-
towanie sie réznych ,,tomizmodw” nie zawsze zgodnych z oryginalnymi tekstami Tomasza.
Ich wspbtczesne egzemplifikacje odnajduje Prouvost w spornych komentarzach dokonanych
przez Cornelio Fabro i Etienne Gilsona. Ten ostatni wielokrotnie zwracat uwage na potrzebe
stosowania odpowiednigj translacji terminow tacihskich dla jezyka francuskiego, odnalezie-
nia swoistego stownika bytu, ktory wprowadzitby ostre rozréznienie miedzy aktem istnienia,
bytem aistota. Byngimnig nie chodzi tu jedynie o zawitosci semantyczne, lecz o uzywanie
poprawnych formut, ktére odzwierciedlatby prawde o samym bycie. W tym wzgledzie to
wiasnie Banez miat wigksze wyczucie dla Tomaszowych intuicji, podajac adekwatne
okreslenie dlarealnosci bytu, co stato sie w pewien sposob sformutowaniem klasycznym dla
tomizmu (s. 99).

W czesci poSwiecong) Suarezowi, mozna wywnioskowat, ze jego oddziatywanie byto
dwutorowe. Nietylko w radykalny sposbb zmodyfikowat on Tomaszowa strukture bytu, lecz
rowniez czynnie wptynat na ksztattowanie sie filozofii nowozytng przez bezposrednie
oddziatywanie na mys Kartezjusza, jak rowniez Ch. Wolffa. Przede wszystkim dokonat
metodol ogicznego zwrotu zwiazanego z wstepnym ustaleniem kolejnosci stopni poznania.
Uktad wiedzy rozpoczynat sie od konstrukcji ogbdlnego, formalnego pojecia bytu jako
mozliwego, przed pytaniem 0 jego rzeczywiste istnienie lub nieistnienie. Przesunigcie
akcentu na studium pojet o bycie wykreowato dziedzine metafizyki ogblne, czyli ontologii
nawet, gdy sam Suarez nie znat jeszcze tego okreSlenia. Zapowiadany w tytule rozdziat
ontologii od teologii polegat na tym, ze Bytem najwyzszym zaczeto zajmowat sie jeszcze
przed analiza bytu rzeczywistego, a wrecz przygotowywano moment oderwania rozwazah
0 Bogu od andlizy realnie istniejace] rzeczywistosci.

Wspbtczesne spory wokot , problemu bytu” zogniskowane na osobie i dziele Etienne
Gilsona przediuzaja linie podziatu zarysowane w dzigjach my8li tomistycznegj. Roznice
wynikaja z rozwoju filozofii, nowego jezyka, ktbrym postuguja sie adwersarze, a ten
przeciez zalezny jest bezposrednio od inspiracji filozoficznych. Prouvost celnie dostrzegt
podobiehstwo sporu Maritaina z Gilsonem do wczesniejszej konfrontacji Kajetana z Bane-
zem. Natomiast pewnym brakiem wydaje sie nieobecnost, chotby krétkig wzmianki,
dotyczacej przypuszczalnych wptywbw Bergsona na autora Humanizmu integralnego.
Prouvost sktania sie ku Gilsonowi twierdzacemu, ze akceptacja poznawcza istnienia — esse
nie moze wynikat z jakiejkolwiek formy poznania konceptualnego, nawet jezeli miataby to
byt jakas postat ,,intuicji bytu”. Uznanie realnosci bytu nie wyniknie nigdy z intensyfikagcji
poznania intuicyjnego, lecz jest rezultatem sadu stwierdzajacego, ze cos jest (s. 108).
Problem powtarza sie w sporze Gilsona z Garrigou-Lagrangem, i chot ten ostatni wyraza go
w sformutowaniu ,, pierwszych zasad poznania’, to dla autora Tomizmu zasady te wynikaja
z pierwszych zasad bytu. Epistemologiczna reguta tozsamosci bytu wyrazona jest lepigj
przez identycznoSt istnienia, ktore uwyraznia sie przez konfrontacje bytu z nieistnieniem.
Z kolei, Marécha uosabia zdecydowany sceptycyzm a nawet wyrazna niechet Gilsona
wobec usitowah zbudowania, jak to formutuje Prouvost, kartezjahskiego lub kantowskiego
tomizmu (s. 117 n.). Epistemologiczna proba przejscia od tego, co mozliwe przez to, co
pomy8&lane do tego, co realne jest pogitebieniem dominacji ontologii z zapomnieniem
metafizyki. Nurt transcendentalny jest, watpliwa pod wzgledem skutecznosci, forma wkro-
czenia do nurtu ontologicznego przez jego krytyke.



248 RECENZJE | OMOWIENIA

Piaty rozdziat zajmujacy sie , typologia tomistycznych metafizyk bytu” nalezy chyba do
najstabszych w ksiazce. Podstawowe niedomaganie bierze sie stad, ze autorowi nie udato sie
znalezt wiasciwego klucza metodologicznego, ktory pozwolit by przeprowadzi¢ klarowny
rozbior miedzy roznymi metafizykami tomistycznymi. Co prawda, podaje on schemat
wypracowany przez B. Montagnes'a z jego La doctrine de I’analogie de |’ éktre daprmes
saint Thomas d' Aquin (s. 125), lecz zgodnie z tytutem rozdziatu nalezatoby sie spodziewat
ukazania roznic metafizycznych, dotykajacych rzeczywiscie teorii bytu jako bytu. Tym-
czasem mieszgja sie tam elementy donioste filozoficznie, lecz mimo wszystko drugorzedne
wobec fundamentalng] kwestii bytu. Zagadnienia analogii, partycypacji, przyczynowosci
wydaje sie istotne z punktu widzenia budowy ogolnej teorii metafizycznej, natomiast nie
dotykaja samego serca metafizycznych sporow, skupionych wokét pytania: dzigki, jakiemu
elementowi w bycie jest on naprawde czyms realnie istnielacym? Co prawda w analizach
Prouvosta przewija sie problem ,esse” jako pilotujacy zarbwno tomistyczna teologie
filozoficzna, jak i metafizyke to jednak wiozony w objasnigacy komentarz, zdaje sie
wytracat swoja metafizyczna moc i doniostost. Byt moze nalezatoby pozostat w ramach
rozréznieh gilsonowskich, uwyraznionych przez polskich tomistow, dostrzeggjacych dwa
podejscia do bytu: powiazane z metafizykami esencjalnymi badZz zorientowane na jg
odmiane egzystencjalna. Schemat ten mozna stosowat zarbwno do historii metafizyki
zachodnigj, jak rowniez do dzigow interpretacyjnych metafizyki Tomaszowsj, ktora
przeciez jest jg nieusuwalna czescia sktadowa.

Bardzig interesujacy charakter posiada ostatni, szosty rozdziat anaizujacy zwiazki
miedzy ,apofatyzmem i ontoteologia’. Ciekawo5t ta zbiega sig, bowiem ze wspbditczesnym
nasileniem zainteresowah teologia negatywna oraz zakresem jgj stosowania do filozoficzo-
-teologicznej refleksgii nad tgjemnica Boga. Juz na wstepie Prouvost rozpoczyna swoje
rozwazania na potwierdzeniu zasadniczego napiecia miedzy, jak je nazywa, nurtem metafi-
zycznym a ontologicznym, ktore obecne sa w filozofii chrzescijahskigj, rozktadajac sie
innymi akcentami na mydli tomistyczngl oraz na kierunkach inspirujacych sie tradycja
neoplatohska. O ile pierwsza, metafizyczna tendencja skupia swoje poszukiwania na
problematyce bytu jako medium prowadzacym ku poznaniu Boga, o tyle drugi akcentuje
prymat refleksi pojeciowe nad idea Jednego lub Dobra. Tradycja metafizyczna wiaze
teoretyczny status ,,logos’ z poziomem bytowym, czym ryzykuje oskarzenie o spopularyzo-
wane przez Heideggera, ontoteologiczne naduzycie. Z kolei, ontologizm ustawia sie poza
oddziatywaniem medialng funkcji ,logos’, uwazagjac, ze boskie zrodio rzeczywistosci
znajduje sie poza bytem, chroniac sie w mgle niepoznanego (s. 135). Mimo ze otwarcie drogi
ontologiczno-mistycznej przydziela sie nieodmiennie Platonowi to petna redizacja jego
intuicji nastapita u Dionizego Areopagity. Autor Imion Bozych sytuuje sie bardziej w nurcie
my8&li neoplatohskiej niz filozofii chrzescijahskigyj, jedi zwazy sig, ze imie Chrystusa zostaje
przywotane w catym jego dziele jedynie szesC razy. Rozwazania przeprowadzone w ramach
jego koncepcji teologii negatywne sytuuja sie zdecydowanie poza ptaszczyzna metafizyczna
w znaczeniu klasycznym. Co prawda byt jest wiasciwa przestrzenia krolowania rozumu to
jednak promieh Swiatta pada na Swiat spoza bytu, dlatego nalezy przekroczy€ rozwazania
nad jego istota jako zrodtem bytowaniai poznania. Wsrod wielu konsekwencji tego zerwania
Prouvost podkresla obnizenie poznawczej wartosci zasady przyczynowosci, ktora nie moze
juz dtuzej opierat sie o analize zwiazku miedzybytowego, odwotujacego sie do swoistosci
istnienia elementow pochodnych i koniecznych w bycie jako drogi umozliwigjacej ujecie
styku miedzy Bogiem a Swiatem. Nastepuje przesuniecie rozwazah teistycznych na poziom
analogii niezupetngj (I’ analogie déficiente), gdzie jednakowoz traci sie regute metafizyczne
proporcjonalnosci, na ktorej mozliwym bytoby wydanie twierdzeh orzekajacych o Bogu,
cbz, bowiem moze taczyt doskonata Jednost ze zroznicowaniem rzeczy. Pozostgje jedynie
droga przyblizonego porébwnania wzniostosci Jednego, ktory rzeczywiscie i jedynie ,jest”
z rednie istnigaca rzeczywistoscia tracaca wobec Niego swoja oczywistoSt istnienia.
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Pozostaje droga negacji cech i przymiotow w bycie ztozonym, by wznosi¢ sie mozolnie ku
ukrytel prawdzie Dobra.

Uwagi powyzsze sa o tyle newralgiczne, ze nurt tomistyczny wiazat sie nieodmiennie
z poszukiwaniami metafizycznymi, co sprawiato, ze w dalsze i blizszej przesziosci
oskarzany byt o epistemologiczna pyche, ktora prowadzita do zbyt dalekigl ingerencji
rozumu ludzkiego w tajemnice Boga. Aby sprawdzi¢ trafnoSt podnoszonych zarzutow
Prouvost rozroznia dwatypy teologii apofatycznej. Pierwszy powiazany z tradycja platohska,
tak zywo uobecniony w Imionach Bozych Dionizego, ktory bardzo znaczaco odcisnat swoje
pietno na dalszym rozwoju teologii chrzescijanskiey oraz apofatyzm swoisty dla mySli
tomistycznegj. | w tym fragmencie widac przenikliwost francuskiego filozofa, ktory nie kryje,
ze Tomasz obficie cytuje Dionizego, jak zauwaza skrupulatnie 1800 razy w catym swoim
dziele, to jednak nadaje zupetnie nowe znaczenie teologii negatywnej. Stwierdza sie rzecz
zdawatoby sie catkowicie oczywista, ze rowniez Dobro nie mogtoby sie pojawit w poznaniu
pojeciowym, jedli nie zaktadatoby istnienia porzadku metafizycznego, gdyz byt znajduje sie
przed przyczyna (s. 141). Boskie przymioty takie, jak dobrot, madrost, jednoSt nie stanowia
natury Boga lecz okreSlgja cechy, ktore wynikaja ze specyfiki Jego istnienia. Stad, zanim
zdecydujemy sie na uzycie narzedzi poznania negatywnego nalezy skorzystat z szansy, jaka
przynosi afirmacja totum esse Boga. Byt Bozy jest tozsamy z ngjwyzszym Dobrem, lecz Jego
bezposredni oglad typu pozaprzyczynowego bedzie mozliwy dopiero w chwili ,wizji
btogostawionych” zarezerwowanej zbawionym. Jak zauwaza Prouvost, Tomasz twierdzi po
prostu, ze mozliwoSt nazywania Boga opiera sie zawsze o analize Jego dziel, czyli skutkow
przyczynowych Jego istnieniem. Znakomitym przyktadem tej tendencji interpretacyjnej,
zbiezngj zreszta z intuicjami teologii wschodnigj, jest Tomaszowa interpretacja tetragramu,
gdzie metafizyczna giebia Esse Purum Boga zostaje sciSle powiazany z objawieniem
w tekscie Swietym Imienia Bozego — ,, Jestem, ktory Jestem”. Prouvost nie rozwija watku
tzw. Metafizyki Ksiegi Wyj&cia, chot z wielu wzgledow nalezy go uwazat za centralny
moment w heurystycznym procesie odkrycia teorii aktu istnienia, co w efekcie stato sie
podstawa dla Tomaszowego zaufania w mozliwoSt pogodzenia pierwszego artykutu teologi-
cznej wiary z ostatecznym punktem dojscia filozoficznych poszukiwah. W tym sensie trudno
zgodzi¢ sie z postulatami domagajacymi sie opuszczenia plaszczyzne metafizyczng tak, by
umiescit Boga poza bytem (J.-L. Marion). Przyjmujac Byt Bozy jako Ipssum Esse jestesmy
w stanie wyprowadzi€ z Istnigjacego wszystkie Jego przymioty taczac poznawcze drogi
eminencji, negacji oraz przyczynowosci. Apofatyzm tomizmu opiera sie wiec na metafizyce
aktu istnienia, ktéry w przypadku Boga nie posiada zadnego innego bytu dla metafizycznego
porbwnania i wtedy dopiero nalezy uwaznie postepowat z wydaniem twierdzeh orzekaja-
cych, by nie zagubit kontemplacji Istnigjacego.

W swych konkluzjach, zebranych w oddzielnej czegsci (s. 165-175) Prouvost stara sie
pokazaC zwiazki i rozbieznosci miedzy geneza filozofii wspbiczesnej a systemem scholas-
tycznym. Kartezjahski przetom idacy ku konceptuaizacji bytu i przemianie metafizyki
w ontologig, tak dobrze przygotowany przez Dunsa Szkota, Suareza, Wolffa prowadzit do
systematycznej destrukcji rozwazah metafizycznych, czego efektem finalnym stato sie
postmodernistyczne przesilenie filozofii nie zajmujacel sie juz ,,niczym” waznym. Odejscie
od metafizyki pozbawito filozofie przedmiotu badah. Rowniez wplyw neoplatohskiego
apofatyzmu, prymatu negatywnosci epistemologiczngj na filozofie wspbtczesna usunat
w cieh pytanie o istnienie Tego, ktory znajduje sie poza Swiatem — bytem. W tym
kontekscie powrot do metafizyki, ktory dla jednych jest juz spozniony a dla innych
niemozliwy do wykonania, moze sie wydat apelem zaprzeczajacym logice rozwojowej
filozofii wspbtczesngj. Jak zauwaza Prouvost tym trudnigj jest by€ dzisigj tomista, to trudne
zadanie, prawdziwa sztuka filozoficznego bycia uczniem Tomasza. Jednoczesnie jakiekol-
wiek odejscie interpretacyjne od jego oryginalnych tekstow w strone autorskich interpretacji
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ryzykuje ,,0jcobdjstwo”. Kazdy komentarz nie trzymajacy sie Tomaszowych zasad neguje
wartost tomistycznej metafizyki nawet, gdy deklaruje sie wiernost tej tradycji.

W sumie wiec, w swej czesci historyczno-filozoficzneg) ksiazka Prouvosta nie dostarcza
wielu nowych przestanek, ktore nakazywatby koniecznoSt przemodelowania dotychczaso-
wych ustaleh odnoszacych sie do dziggow mydli tomistycznej, natomiast zdecydowanym
walorem jego propozycji jest umigjetna konfrontacja dzigjow my8li tomistycznej z je
wspoiczesna kondycja, wskazanie na ciagtost i podobienstwa miedzy niektorymi sporami
wé&rod dawnych i wspbdtczesnych ucznibw Tomasza, jak rébwniez proba zblizenia prob-
lematyki filozoficznej zywotng dla tradycji tomistycznej z aktualnymi poszukiwaniami
filozofii. Dla wszystkich, ktorzy interesuja sie intelektualna spuscizna Sw. Tomasza z Ak-
winu ksiazka Gery Prouvosta bedzie znakomitym wprowadzeniem do dyskusji wewnatrz-
tomistycznych, jakie przebiegaty zwitaszcza w obszarze jezyka francuskiego oraz stanowi
przyktad otwartego stylu filozofowania z pozycji tomisty, dla ktérego pytania filozoficzne
maja dzigje diuzsze niz aktualne mody i sezony kulturowe.

Ks. Zdzistaw Kunicki

Mieczystaw A. Krapiec, Filozofia co wyjasnia? RozumieC rzeczywistos¢ Swiata
i czowieka, Warszawa 1997.

Postat i filozoficzne dokonania polskiego dominikanina Mieczystawa A. Krapca sa
zarazem znane i nieznane. Nieobce przede wszystkim dla tych, ktorzy swoja filozoficzna
edukacje odebrali na Wydziale Filozofii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie,
gdzie od prawie pietdziesieciu lat Ojciec Profesor naucza metafizyki, czyniac to zarazem
wytrwale, cierpliwie jak i wykazujac sie nietuzinkowym dowcipem dydaktycznym, zreszta
oczekiwanym przez liczne audytorium jego wyktadow. To state przywiazanie biograficzne
i intelektualne do tego samego oSrodka akademickiego sprawito, ze dla nie uprzedzonych
obserwatorow powojennych dzigow filozofii w Polsce nazwisko Krapca kojarzy sie
nieodmiennie z odrebnym nurtem rodzimej filozofii okreslanym mianem , lubelskiej szkoty
filozoficznej”, ktorej jest on reprezentatywnym przedstawicielem i zarazem jednym z czoto-
wych wspbtzatozycidli. Jego propozycja filozoficzna powinna pozostawat bliskatym, ktorzy
interesuja sie dziejami metafizyki, zwlaszcza zaleznosciami oraz roznicami miedzy koncep-
cja bytu u Arystotelesa i Tomasza z Akwinu oraz egzystencjalna werga Tomaszowej
metafizyki. W szerszym wymiarze tworczost Krapca dotyka problematyki filozofii klasycz-
nej, gdzie niebagatelna role odgrywaja spory o ksztatt samych podstaw my3lenia filozoficz-
nego na przestrzeni catych dziejow filozofii europejskiej, ktore zarysowane saw opozycjach:
monizm — pluralizm, idealizm — realizm, egzystencjalne i esencjonalne ujecia bytu. To sa
chyba nagjbardzigj czytelne wektory usprawiedliwiagjace koniecznoSt zapoznania sie z dzie-
tem lubelskiego filozofa.

Natomiast, granica poznania jego dokonah kohczy sie tam, gdzie genezy mySenia
filozoficznego upatruje sie w nowozytnym zwrocie symbolizowanym postacia Kartezjusza,
w Kantowskim krytycyzmie, czy we wspbtczesnych odmianach wieszczenia kohca metafizy-
ki, czy filozofii w ogble. Te ostatnie postulaty sa — jak diagnozuje Krapiec — dalekimi
skutkami pozbawienia my8 enia filozoficznego styku z realnoscia bytu, bez czego dost tatwo
zamieni¢ problem metafizyczny w konwencje i gry. Nie spotka sie wiec wielu chetnych
lektorow autora reprezentujacego filozofie klasyczna w tych srodowiskach, gdzie ogtoszony
koniec metafizyki przyjeto jako wiasciwy poczatek poszukiwanh filozoficznych. Na podobne
trudnosci natkna sie ci, ktorzy ogranicza lekture lubelskiego badacza do wydania etykiety
~tomista’ przesadzajacego z gory o ,skansenowym” charakterze te filozofii. Do tej grupy
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dochodza jeszcze uprzedzeni, dla ktorych same nazwisko lub okreslenie inspiragji filozoficz-
nych stanowia dostateczna podstawe dla wymazania kogos z listy my8licieli powaznych. Nie
chodzi zreszta o osobowy kontekst filozofowania, lecz o poruszane zagadnienia, umiejetnost
stawiania pytah oraz poszukanie proporcjonanych do nich odpowiedzi. Im gtebiel metafizy-
cznie pytamy, tym wieksza nadzieja na poznawcza konfrontacje z tagjemnica bytu.

Filozofia co wyjasnia to jedna z ostatnich publikacji Mieczystawa A. Krapca wydana
w nowej serii Biblioteki Filozofii Realistycznej nastawiongj na rozpowszechnianie dokonah
»lubelskigl szkoty filozoficzng”. Trudno oczywiscie mowi€ o mozliwosci szerokiej popula-
ryzagji filozofii, gdyz z samel swe natury wymaga wysitku intelektualnego i zbyt daleko
idace proby upowszechniania zwykle ryzykuja rozmycie jgf doniostosci. Sam Krapiec, chot
czesto odwotuje sie do poznania zdroworozsadkowego nie nalezy przeciez do my§licieli
tatwo przyswajalnych. No wiasnie, jak w ksiazce o wydzwieku filozoficznym a nie bedacej
kolegijnym ogolnym wstepem do filozofii pogodzic te dwa, zdawatoby sie wykluczajace
wzajemnie, style filozofowania. Z jednej strony przyblizyt istotnost my8lenia filozoficz-
nego, z drugigj uniknat publicystycznych uproszczeh. Odpowiednie wywazenie akcentow
wydaje sie jeszcze trudnigjsze w przypadku pozycji dotyczacej problematyki metafizycznej
lub stanowiacej wprowadzanie do jg podstawowych zagadnieh. Tym razem otrzymalismy
znakomicie przygotowana proporcje obu elementow. Mowiac zartobliwie, c¢i czytelnicy,
ktorzy utkngli w nieprzebytych gaszczach monumentalnych i zarazem najbardziej reprezen-
tatywnych dla Krapca dziet: Metafizyka, Struktura bytu, Realizm ludzkiego poznania, Teoria
analogii bytu czy Jezyk i Swiat realny otrzymuja do rak znakomite kompendium wiedzy
syntetyzujacej jego dotychczasowe badania.

Wczesnig) wspomnieliSmy o zaleznosci metafizycznej odpowiedzi od wyboru przed-
miotu filozoficzng refleksji. Punkt wyjscia orientuje dalsze poszukiwania i rozwiazanie tego
oddziatywujacego na siebie uktadu odniesieh nalezy traktowat jako metafizyczna podstawe
filozofii. Jg ranga jest wyraznie podkreSlona w schemacie ksiazki. Pierwsza jg czest
zatytutowana ,, Rzeczywistost wymuszajaca pytania’ od razu wskazuje na zrodta (przedmiot)
filozoficznych badah. Nieprzypadkowo okreSla sie Krapca jako realistycznego maksymalis-
te, dla ktorego zrodtowym przedmiotem dociekah pozostgje reanie istnigjacy Swiat,
otaczajaca nas rzeczywistost dana w catym swym bogactwie oraz bezposredniej obecnosci.
Natomiast druga czest omawiang] ksiazki ztozona z siedmiu rozdziatow zostata spigta
wspolnym tytutem ,, Filozoficzne odpowiedzi”. Sa one konsekwencja odpowiedniego zaryso-
wania przedmiotu oraz rudymentarnych pytah ku niemu skierowanych. W tym fragmencie
odngjdujemy potwierdzenie wczesnigjszych ustaleh zwiazanych z egzystencjalna wersa
tomizmu, ktére uleggja wzbogaceniu argumentacyjnemu o historyczny opis etapow i na-
stepstw odchodzenia filozofii europejskiej od rozwiazah realistycznych.

~RzeczywistoSE wymuszajaca pytanid’ ustala nie tylko porzadek badawczy, lecz
pozostgje odzwierciedleniem metafizycznego priorytetu bytu nad poznaniem. Krapiec
potwierdza w tym miegjscu skutkowoSt poznania, ktore czerpie swoje tresci z zywiotu bytu.
Rewaloryzacja spontanicznoSci poznawczej i uznanie jgf medialng przejrzystosci na
rzeczywistos€ ma w swym zamierzeniu uchroni¢ filozofie od ograniczenia je badah do
podmiotowych warunkdéw umozliwigjacych ludzkie poznanie. Readlizacji tego zamierzenia
stuzy przyjecie naturalnego nastawienia cztowieka na Swiat, zdroworozsadkowe skierowania
podmiotu na istnienie. Krapiec nie rozbudowuje samej teorii zdrowego rozsadku podkres-
lgjac, ze akceptacja istnienia , czegoS’ na zewnatrz podmiotu posiada charakter przedreflek-
syjny i pierwotny. W catoksztatcie ludzkiey wiedzy taki wiasnie rodzaj gromadzenia
informacji stosowany jest zarobwno w potocznej praktyce ludzkiej orientacji w Swiecie, jak
rowniez zaktada sie go w poznaniu krytycznym, stosowanym modelowo w procesie
tworzenia wiedzy naukowotworczej. Nabycie wiedzy o Swiecie ujawnia sie w postaci tresci
poznawczych wymuszonych przez realnie istnigjacy porzadek bytowy. W drugim etapie
dokonuje sie proces ich rozumienia. Priorytet istnienia ujawnia sie przede wszystkim



252 RECENZJE | OMOWIENIA

w spontanicznym, nie budzacym watpliwoésci, akcie zgody na fakt, iz to, co poznajemy
rzeczywiscie ,jest”. W nastegpnym etapie formutowane jest niemnigj naturalna kwestia
dotyczaca natury istnigjacej rzeczy. Te dwa podstawowe pytania pojawiga sie w postaci
przedznakowej, gdyz nie jestesmy w stanie wytworzy€ znaku istnienia (s. 21). Kwestie
semiotyczne i ich udziat w poznaniu metafizycznym zostaty mocno zaakcentowane we
wstepie do catgl ksiazki, co znaczytoby, ze nie sa one banalizowane, z drugig strony
poszukuje sie dla nich wiasciwego migjsca w catosci procedury poznawczej konfrontacji
Z istnigiaca rzeczywistoscia. Poznanie jest wyrazone znakowo, w bogatym zreszta systemie
relacji, jest to jednak konsekwencja styku z przedmiotem — bytem. Lubelski filozof
zarysowuje w ten sposbb opozycje miedzy postawa realistyczna a idealistyczna chot, co
trzeba podkredli€, czyni to mnigj polemicznie niz w innych migjscach, nie uzywajac wprost
powyzszych formut. Faktem pozostgje jednak ogromne znaczenie wyboru przedmiotu
filozoficznych dociekah: akceptacja istnienia — bytu albo koncentracja badah na jego
znakowym odbiciu. Wybor drugiej mozliwosci powoduje, ze filozofia ogranicza sie do
refleksi typu Swiadomosciowego, wyprowadza swoj przedmiot z my8li — idei, rozbudowuje
analizy lingwistyczne, czy tez sprawdza formalno-logiczna poprawnoSt zastosowanych
argumentacji i rozumowah. Doceniagjac niezaprzeczalna wartost tych zabiegdw nietrudno tez
dostrzec ich metafizyczna niewystarczalnost. To z pewnoscia dlatego nie ulegaja zbytniemu
rozbudowaniu jezykowe aspekty bytu bedace teoretycznym przygotowaniem do jego ujecia,
gdyz istniataby obawa, ze predzej czy pdznigj zostatby on uwiktany w semantyke traktowana
jako wiasciwy przedmiot filozoficznych zaintersowah. W tekscie Kragpca daje sie zreszta
zauwazyt pewien niepokdj o zbytnia dominacje struktury jezykowej nad rzeczywistoscig, do
ktore relacyjnie sie odnosi. Oprocz zwiazkow wewnatrzjezykowych trzeba tez dostrzec ich
do-rzeczowe odniesienia. Przyktadem redukcyjnego traktowania jezyka byt strukturalizm
Lévi-Straussa, ktory pozbawil go intencjonalnego odnoszenia do przedmiotu sprawiajac
w efekcie, ze przestat on byC traktowany jako wiasnoSt podmiotu. Krotko mowiac,
pozbawienie jezyka intencjonalnego nastawienia na byt dokonuje jego autonomizacji jako
zamkniete) i samowystarczalngl dziedziny badah. Zatrzymanie jezyka w obrebie jego
wewnetrznych relacji, ktore dodatkowo posiadgja charakter badz zdeterminowany jakas
uniwersalna gramatyka badz tez sa jedynie umownym systemem znakowej komunikacji
ryzykuje zapoznaniem kluczowsj roli poznania intelektualnego. W nastawieniu metafizycz-
nym nastepuje zawsze interioryzacja tresci bytu odbitych od jego istnienia, co zawiera sie
w formule ,cos jest” i ,jest jakies’.

Po wstepnym ustaleniu, czym jest przedmiot filozoficznych poszukiwah oraz ogblnym
omowieniu metody jego poznania nastepuje okreslenie kanonu naczelnych pytah, ktére magja
zarazem charakter wtorny wobec bytowania substancji a jednoczesnie sa kategoriami bytu,
jego orzecznikami, co wskazywatoby na ich pierwotnie metafizyczne znaczenie. Krapiec
pozostgje bliski intuicjom Arystotelesa, 0 czym zreszta sam wspomina (s. 64-65). W pierw-
szym rzedzie nie 0 pytania zreszta chodzi. Najwaznigjsza sprawa jest odnalezienie od-
powiedzi o kluczowe ,,dla — czego bytu”, dzigki czemu on ,jest”, ze wzgledu na co byt
istnigle i dziata? Wskazanie na Istnienie Czyste jako ostateczna racje uniesprzecznigjaca
istnienie bytu ztozonego, jak przystato na metafizyka, jest jedynie ogblnie zarysowane
zostawigjac dalsze rozwiniecie tematyki w ramach kompetencji teologii filozoficznej. Tak
sformutowane zagadnienie jest sercem metafizyki realistycznej bedac obrona racjonal nosci
bytu oraz poznawczych zdolnosci cziowieka i troche szkoda, ze nie zostato bardzigj
wyrbdznione w toku komentarzy nad kategoriami przystugujacymi substancji. By¢ moze nie
jest to az tak widoczna strata dla czytelnikbw obeznanych z filozoficznymi propozycjami
Krapca, chot ich metafizyczna doniostost jest tak kapitalna, ze z cata pewnoscia za-
stugiwataby na odrebne potraktowanie.
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Powyzsze watpliwosci uzupetnione sa w drugim fragmencie ksiazki. , Filozoficzne
odpowiedzi” stanowia probe zmierzenia sie z problematyka zarysowana w pierwszej czesci.
Krapiec pogtebia pytania 0 metafizyczna zasade zasad, ktéra antyczni grecy sformutowali
jako arche bytu. Chodzi o wskazanie na prazrodto ,,wszystkiego”, ktore mozna by uznat za
rdzeh bytu. Filozofia, zdaniem Krapca od swych greckich poczatkow po Heideggera
poszukuje w rzeczywistosci realngj racji je istnienia. Odnalezienie tego , poczatku” — arche
jest w pewnym sensie metafizycznym a priori mySlenia z tym, ze sita tego aprioryzmu tkwi
wiasnie w bycie, a nie w uprzedzajacych go podmiotowych aktach poznawczych. Oczywis
cie, ukierunkowanie badawcze na przedmiot zgtasza kazdy nurt filozoficzny i trest takie
wiasnie deklaracji stanowi raczej Zrodto spordw, jekie zostaly zarysowane w dziejach
zachodnigj metafizyki niz uspokajgjacy punkt dojscia, gdzie rola poznawczej ciekawosci
zostataby ograniczona do muzealnej troski o cenny eksponat. Bogactwo i niewyczerpal nost
bytu domaga sie nieustannego do-pytania. | w tym migscu spotykamy typowy dla
Srodowiska lubelskiego styl filozofowania taczacy wyktad historyczny z systemowym. Ten
swoisty historyzm polega na rozumiejacym przegladzie uksztattowanych historycznie
metafizycznych odpowiedzi. Dla Krapca dzieje metafizyki przypominaja ztozony organizm
wzajemnie przenikajacych sie idei, ktore taczy ta sama przestrzeh my8lenia spierajacego sie
Z rzeczywistoscia. Tak okreslony obszar poszukiwah sprawia, ze mozemy dostrzec gtebokie
zwiazki roznic i podobiehstw miedzy poszczegblnymi probami odpowiedzi. Jeszcze bardziej
doniosta role odgrywaja intelektualne konsekwencje tych rozwiazah, ktore czestokrot
przenosza sie na inne dziedziny kultury. Umigjetne uchwycenie powyzszych zaleznoci
sprawia, ze historia metafizyki jest swoistym ,,doSwiadczeniem bytu”, w ktérym ukryta jest
jego ontyczna prawda. Chodzi po prostu o typowy dla srodowiska lubelskiego historyzm,
gdzie rozumiejaca interpretacja uksztattowanych historycznie prob rozwiazania tajemnicy
bytu przeradza sie w metode filozofowania. Pokazanie i zrozumienie, w jaki sposob
wyjasniano byt, chot niekoniecznie taczace sie z bezkrytyczna asymilacja poznawcza,
pomaga zarbwno w zarysowaniu jednosci pola metafizycznych dociekah a poprzez do-
strzezone btedy lepig orientuje badacza na bardzigy klarowna prezentacje wiasciwego
stanowiska, blizszego ujecia prawdy o realnych elementach konstytuujacych bytowost bytu.
Krapiec idzie tropem historyzmu ukazujac grecka i w tym sensie rowniez klasyczna geneze
oraz zrodtowe ksztattowanie sie , pytainosci bytu”. Rekonstruujac rozne drogi poznawcze
wskazuje on na poczatek filozoficznego zdziwienia czerpiacego swoje intuicje z naiwnego
empiryzmu szkoty milezyjskigj, poprzez aprioryczny racjonalizm reprezentowany pogladami
»ojcametafizyki” Parmenidesa po praktyke poznania fronetycznego zastosowana w filozofii
Heraklita. Dyferencje uformowane wokot metody poznawczego dotarcia do arche bytu
ktadty dominujacy akcent na elementy zmienne lub state w jego wewnetrznej strukturze, co
w zadnym wypadku nie mogto by¢ satysfakcjonujace.

Wyjscie z tak zarysowanej aporii domagaty sie rozwiazah syntetycznych, czego przyktad
znagjdujemy w systemach filozoficznych Platona oraz Arystotelesa. Dla lubelskiego badacza,
co poSwiadczagja inne jego teksty, te dwa nurty metafizycznel odpowiedzi zarysowuja
kluczowa opozycje, ktora bedzie przebiegat poprzez dalsze losy filozofii Zachodnigj. Ostrze
problemu lezy w metafizyce. W jg Platohskim projekcie przewazaja elementy kreacji
intelektualnej, w ktorej idealny wzorzec rzeczywistost stanowi catkowite a priori wobec jg
realnych aspektow. Myd dominuje nad bytem osadzajac jego pierwowzor w konstrukcji
idealizmu obiektywnego. Rozwiazanie Arystotelesa akcentowalo wyrazna roznice, jaka
zachodzita miedzy konkretnoscia i jednostkowoscia w porzadku bytowania a ogblnym
i koniecznym charakterem ujeC poznawczych, co taczyta konstrukcja poznania abstrakcyj-
nego. Wartosciowe poznanie nie dotyczy wiec ekskluzywnie Swiataidei, lecz czerpie swoja
bytowa geneze ze zmienno&ci Swiata materialnego, osadza sie w rzeczywistosci widzialnej.
Substancja jako byt wewnetrznie ztozony jest wiasciwym przedmiotem metafizyki. Genial-
nym dopetnieniem tej koncepcji byta egzystencjalna interpretacja bytu wypracowana przez
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Tomasza z Akwinu, ktory — pierwszy w dzigach metafizyki — docenit istnieniowe
momenty bytu. Nie bez pozytywnego wptywu na Tomaszowe odkrycie miata refleksja nad
tetragramem, w czym Krapiec przychylatby sie ku koncepcji tzw. Metafizyki Ksiegi Wyjscia
,cho€ — co trzeba przyznat — nie rozwija on zbyt szeroko tego watku (s. 109-110).
Wracgjac krétko do , arabskiego posrednictwa’ filozofii antycznej na my8 chrzescijahska,
tak zywo obecne w nim usitowanie wyprowadzenia istnienia z definicji bytu, z jego istoty
(quidditas) nie powiodty sig, gdyz nie sposbb wywiezt istnienia z analizy pojecia, nawet, gdy
w tym celu postuzymy sie teoria hipostatycznych zaleznosci. Awiceniahska teoria ,, natury
trzecig” jako wiasciwego przedmiotu metafizyki oddziatata na Dunsa Szkota. Warstwowa
konstrukcja bytowa stawigjaca na ngjwyzszym poziomie haecceitas ,to oto” pozostawita
nierozwiazanym zagadnienie istnienia bytu pogtebigjac jedynie tendencje esencjalistyczna
w filozofii Zachodnigj. W tym samym nurcie refleksji nalezy ustawiat Suarezjahskie proby
pojeciowej analizy bytu w jego tresciach obiektywnych i subiektywnych. Priorytet nadany
treSciom wyprowadzonym z podmiotowego doSwiadczenia samego siebie pozwolit Kartez-
juszowi, wybitnemu wychowankowi La Fléche, oprzet rozwazania metafizyczne o cogito
wraz z tresciami my8li dotyczacymi przedmiotu. Krapiec nieufny wobec rzeczywistych
wartosci nowozytnego przetomu nazywa ta probe idealizmem subiektywnym bedacym
swoista odmiana platonizmu. Problem ,, pomostu” miedzy podmiotem a Swiatem zewnetrz-
nym zdominowat rozwdj filozofii nowozytnel oraz znaczny obszar filozofii wspoiczesne).
Kreacyjna funkcja podmiotu zaakcentowana w kantyzmie oraz idealizm niemiecki to tylko
odmiany roznych drog wyjscia z tef samej aporii metafizycznego uzaleznienia istnienia
rzeczywistosci od konstytuujacej ja mysli. Krapiec kohczy swoje analizy przywotaniem
niektorych reprezentantow (Moore, Rusell, Wittgenstein), wptywowej wspbdtczesnie, filozo-
fii analitycznegj, ktora pozostaje — w jego opinii — odmiana ,, nieudanego powrotu do Swiata
realnego” przez medialnost jezyka.

W sumie ksiazka Krapca jest znakomitym wprowadzeniem w pewien typ metafizyki
realistycznej wypracowanegj w lubelskigj szkole filozoficzngj. Trzeba dodat, ze nie wnosi
ona szczegblnie nowych akcentow do znanych dotychczas rozwiazah a je podstawowy
walor polega na propedeutycznym stylu wyktadu, ktéry moze sprawic tatwiejsza przyswajal-
no&t poznania metafizycznego wsrdd szerszego grona czytelnikbw. W porbwnaniu z wczes-
nigjszymi pracami lubelskiego filozofa daje sie zauwazyc wzmocnienie filozoficznego
wptywu Dunsa Szkota na rozwoj i ksztatt ponowozytnych metafizyk, gdzie do tg pory
dostrzegat on przede wszystkim infiltracje kartezjanizmu.

W catg) strukturze ksiazki odnosi sie wrazenie, ze bardzo rozbudowane anaizy
zamieszczone w warstwie historycznej nie zngjduja sie w dobrej proporcji z rozwiazaniami
systemowymi. Nie oznacza, ze ich nie wida€, natomiast ich wymieszanie w partiach
historyczno-filozoficznych moze sprawic trudnosci rozpoznawcze dla debiutujacego czytel-
nika. Podobna niedogodnost napotkamy, gdy zechcemy blizg ,zrozumiet rzeczywistost
cztowieka’, do czego zacheca nas autor w zapowiedzi umieszczongl w podtytule ksiazki.
Owszem, odnajdujemy watki antropologiczne przy prezentacji Tomaszowej teorii bytu,
przewijaja sie w sposdb posredni w trakcie komentowania podmiotowego zwrotu filozofii
nowozytnej. Wydaje sie jednak, ze reflekga nad wyjaSnieniem rzeczywistosci Swiata
znalazta sie w nierbwnej proporcji z rozumieniem cztowieka, co w sposbb wyrazny
sugerowano W czgsci wstepne.

W podsumowaniu, trudno nie polecic ksiazki Krapca jako jedngj z obowiazujacych
lektur dla studivjacych filozofie. Oczywiscie, mozna sie z jego propozycja nie zgadzat
wskazujac na ograniczona dialogicznost jego stylu filozofowania, zwtaszcza ze wspbtczes-
nymi kierunkami filozoficznymi, mozemy zarzucat radykalizm niektorych sformutowan,
takich chociazby, jak zamkniecie filozofii Platona do formuty ,,genialnego mitu” (s. 80).
Tym niemnigj jest to powazna propozycja metafizyczna nawiazujaca do nurtu arystotel esow-
sko-tomistycznego. Pozwala to umiescic Krapca na mapie powojenng filozofii polskigj na
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pozycji wybitnego metafizyka dazacego do rehabilitacji klasycznych pytah filozoficznych,
ktorymi zawsze myd ludzka bedzie sie inspirowat i niepokoi€, a do ktorych powinna
nieustannie powracat. Bez odwotania sie do nich trudno bedzie utrzymaC doniostost
poznania filozoficznego. Albowiem bez istnienia bytu, prawdy, dobra i piekna wszystko
mozna zamienic na erudycyjna gre znakdbw pozbawionych gtebokiego metafizycznego
znaczenia. W tym sensie trudno nie zgodzic sie z podstawowa intencja badawcza przewijaja-
casie przez cate dzieto Krapca, gdzie obecne jest filozoficzne zdziwienie pierwotnoscia bytu
oraz zachwyt nad jego niezmierzonym wprost bogactwem.

Ks. Zdzistaw Kunicki

Richard J. Devine, Good care, painful choices. Medical ethics for ordinary people.
Paulist Press, New York, Mahwah 1996, ss. 242.

W rbznych dziedzinach zycia spotecznego, w postgpowaniu moralnym, w dziedzinie
nauk humanistycznych o literaturze, w filozofii, a nawet w teologii zauwazalny jest
relatywizm, ktory opanowuje coraz szersze dziedziny ludzkiego poznania. To ,ja' i moje
subiektywne widzenie, moje subiektywne rozumienie we wspotczesngy mowie jawi sie jako
kryterium prawdy. Znika miara samej rzeczy poznawangj, a akcentuje sie zasadniczo
subiektywnoSt poznania. Sw. Tomasz mowit, ze nie jest wazne, kto co powiedziat o rzeczy,
ale wazne jest, jak sie magja rzeczy same w sobie. Nacisk na subiektywizm odrywajacy od
rzeczywistosci, gtoszenie niepoznawalnosci rzeczy samych w sobie a jedynie przezywanie
wrazeh o Swiecie, umacnigja relatywizm w dziedzinie poznaniai wyplywajacego z poznania
dziatania moralnego. W tej osnowie teorii ludzkiego poznania wyrasta ksiazka Richarda
J. Devina, cztonka zgromadzenia Sw. Wincentego a Paulo, doSwiadczonego w dziedzinie
etyki medycznej wyktadowcy uniwersyteckiego, poruszajaca zagadnienia etyki medycznej
skierowangj do zwyktych ludzi.

Media w ostatnich latach podnosza dylematy etyki medycznej: dzieci z probowki,
zastepcze matki, problemy z zaptodnieniem, inzynieria genetyczna, transplantacja organow,
AIDS, chet zycia w ciezkigj chorobie, decyzja zakohczenia zycia, lekarskie asystowanie
samobojcy. Autor w sposob prawdziwie zrozumiaty dla przecietnego czytelnika anadizuje
powyzsze zagadnienia. Wprowadza do klucza poznania moralnosci w medycynie.

Ksiazka stanowi zwarta calost, sktadgjac sie z pieciu czesci. W pierwszel autor
wprowadza w podstawowe zagadnienia majace wptyw nawymiar etyczny, awiec koncepcje
osoby ludzkiej, moralne aspekty czynu ludzkiego oraz zagadnienie sumienia. W dalszej
czesci poruszone sa problemy zwiazane z poczatkiem zycia, a mianowicie zaptodnienie in
vitro, aborcja oraz problem upoSledzenia u noworodkow. Genetyka, transplantacja ludzkich
narzadow, HIV/AIDS to kwestie poruszane w trzecigj czesci ksiazki. W nastepnej kol gjnosci
mozna znal ezt pomoc w odpowiedzi na pytania dotyczace ostatnich etapdw zycia cztowieka,
takich jak inwazyjne leczenie i eutanazja. Ksiazke kohcza konkluzje o generalnym
i socjalno-medycznym wymiarze zwiazanym z prawem pacjenta do informacji na temat
swojego zdrowia i podejmowanych dziatah medycznych oraz spotecznej aprobacie dla
systemu opieki zdrowotnej i prowadzonych reform.

Refleksje autora posiadaja dobra podstawe medyczna, prawna, socjologiczno-kulturowa,
teologiczna oraz etyczna. Podbudowa ta wzmacnia w sposbb znaczacy argumentacyjnost
przedstawianych wywodow, co w konsekwencji prowadzi do wiasciwych wyboréw moral-
nych. Etyka medyczna dla kazdego lub vademecum etyki medycznej, jak mozna okreslit
recenzowana publikacje w sposbb wysoce zadowalajacy spetnia zadanie dotarcia do
najszerszego kregu odbiorcow. Ksiazka Richarda J. Deving'a moze miec duzy wptyw na
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poszerzajaca sie grupe ludzi czerpiacych swojawiedze natematy etyki w medycynie jedynie
w oparciu o srodki masowego przekazu. Studenci, grupy dyskusyjne, duszpasterze, kapelani
szpitalni, stuzby zdrowia, profesjonalisci w dziedzinie opieki medycznej znajdaw powyzszej
publikacji dobry przewodnik do wspbtczesnych pytah etyki medyczne.

Ks. Mirostaw Kalinowski

G. Blen, M. Kofler, K. OConnor, Handbook for Ministers of Care. Liturgy
Training Pub. Chicago 1997, ss. 89.

Podstawowe zasady dziatalnosci duszpasterskigi majace swoje podstawy w Objawieniu
i tradycji chrzescijanskiej posiadaja walor statosci i niezmiennosci. Realizacja duszpasterst-
wa warunkowana jest jednak czynnikami migjsca i czasu, w efekcie czego duszpasterstwo
w kazdym okresie ma wiele problembw i otwartych pytah. Dotyczy to zarbwno praktyczne)
dziatalnosci Kosciota w ogole, funkcji podstawowych, jak i duszpasterstwa zwyczajnego,
nadzwyczajnego, specjalnego i specjaistycznego. Podstawa teologiczna duszpasterstwa jest
odwieczny zamyst Boga nawiazania osobowego kontaktu ze wszystkimi ludzmi prowadzace-
go do proklamowania oredzia zbawienia przyniesionego przez Jezusa Chrystusa.

Postuga pasterska wsrod osbb chorych, w podesztym wieku, umierajacych oraz osieroco-
nych obecna byta zawsze w postannictwie Kosciota. Sposob jg realizacji zwiazany byt
Z warunkami migjsca i czasu, w ktérych on funkcjonowat. Postuga Kosciota w spoteczeh-
stwie pluralistycznym stawia przed duszpasterstwem nowe wymagania. W okresie postindus-
trialnym kohca dwudziestego wieku znacznie poszerza sie krag ludzi chorych, starszych,
umiergjacych wyrazajacych pragnienie statego asystowania pastoralnego nie tylko poprzez
zycie sakramentalne, ale rowniez poprzez postuge towarzyszenia w trudnych etapach zycia
cztowieka. Rownoczesnie ze wzrostem tozsamosci religijngi u wielu wiernych, budzi sie
coraz wieksze zainteresowanie postuga pastoralna wsrdd ludzi Swieckich. Wydaje sig, ze
nieoceniona pomoc w tym zakresie daja cztonkowie matych grup religijnych oraz miedzy
innymi takie inicjatywy jak zespoly charytatywne, cztonkowie zespotow hospicyjnych.
W polskim spoteczenstwie istnigje duza wrazliwost spoteczna na potrzeby osob w szczegol-
ng sytuacji zyciowsj.

Recenzowana publikacja w tytule okredlona zostata jako podrecznik dla osbb stuzacych
pomoc pastoralnai za przedmiot swojg refleksji podejmuje zagadnienie postugi wsrod osob
chorych, w podesztym wieku, umiergjacych oraz osieroconych. Uwazna lektura wskazuje na
duzy walor poznawczy i praktyczny. Pierwszy zwiazany jest z przedstawieniem teologicz-
nych podstaw choroby i cierpienia. Autorzy jednak ograniczaja sie do przedstawienia tylko
teologii biblijnej, nie uwzglednigjac w ogole nauki Kosciota wspbdtczesnego. Brakuje, wiec
W sposob istotny wskazah nauczania koscielnego opartego na fundamencie Soboru Watykah-
skiego I1. Wydaje sig, ze autorzy mieszkajac w kraju zroznicowanym wyznaniowo jakim sa
Stany Zjednoczone, pragneli uniknat odniesieh znamionujacych wyraznie Kosciot rzymsko-
katolicki. Mimo, ze dwoch wspbtautorow przynalezy do zgromadzeh zakonnych, na prézno
szukat identyfikacji z Kosciotem powszechnym i jego wspbtczesnym nauczaniem.

Znacznie wiecegj satysfakcji dla czytelnika dostarcza strona praktyczna przedstawianej
ksiazki. Nie mozna oprzet sie wrazeniu, ze autorzy posiadaja bardzo duze dosSwiadczenie
w postudze pastoralng. Diugie lata w stuzbie cztowiekowi cierpiacemu sprawiga, ze
formutowane zasady i reguty postepowania daja bardzo precyzyjne i cenne wskazania,
zarowno dla przygotowujacych sie do postugi cierpiacym, jak i poczatkujacych w postudze
mitosci oraz posiadgjacych juz doSwiadczenie w opiece nad ludzmi chorymi, zaawan-
sowanymi wiekiem, umieragjacymi, samotnymi i osieroconymi. Autorzy opracowania zwiez-
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le omawiaja zagadnienia wiazace sie z postuga wsrod osob cierpiacych. Z duzym wyczuciem
i doswiadczeniem przedstawione sa zasady organizowania wizyty domowsj, wizyty w szpi-
talu, w domu opieki spotecznej, w hospicjum oraz przewodniczenie modlitwom.

Natomiast pewien niedosyt pozostawia problematyka zasad liturgicznych, dzielenie sie
Stowem Bozym, ngjczestsze sytuacje i potencjane trudnosci, obecnost rodziny chorej osoby
oraz trudnoSci z tym zwiazane, osobiste zycie postugujacych wsrod chorych i wiasciwe
wartosciowanie wiasng) postugi. Duzym ubogaceniem przedstawianej problematyki bytoby
oparcie sie na instrukcjach oraz innych licznych dokumentach Papieskigl Rady ds. Stuzby
Zdrowia powotanej w 1985 roku Motu proprio Dolentium Hominum. Nauczanie papieskie
rowniez wiele migjsca poSwigca obecnosci cztowieka cierpiacego we wspbiczesnym spote-
czehstwie i wspblnocie wierzacych. W czasie kazdej pielgrzymki do Kosciotow partykular-
nych Jan Pawet Il specjalne stowa kieruje do ludzi chorych, samotnych i umiergjacych.
Nalezatoby uwzglednit takze liczne enuncjacje Kosciota rzymsko-katolickiego w USA,
zarbwno Episkopatu Stanbw Zjednoczonych Ameryki Pbtnocngj, jak rowniez wystapieh
biskupbw diecezjalnych. Uwzglednienie powyzszego nauczania znacznie poszerzytoby
spectrum problemu obecnosci ludzi chorych, umierajacych, samotnych, cierpiacych fizycz-
nie i duchowo. Jesli powyzsze uwagi mozna odrzuci¢ motywujac to uniwersalnym prze-
staniem publikacji, to jednak trudno uczyni¢ to w odniesieniu do bardzo wybiérczego,
zawezonego wykorzystania literatury przedmiotu. Gdyby obok tytutu umieszczono podtytut
np. Refleksie w oparciu 0 wlasne doSwiadczenia, Czytelnik nie miatby za zte, ze Autorzy
przedstawiaja wiasny, niekoniecznie petny, punkt widzenia dotyczacy pastoranej postugi
wsrbd chorych, cierpiacych, umiergjacych, samotnych i osieroconych. Brak powyzszego
zastrzezenia powoduje pewien wewnetrzny niedosyt.

Sumujac nalezy stwierdzic, iz lektura powyzszej publikacji spetnia swoje podstawowe
zadanie, przygotowania nowych adeptow do postugi wsrod osob cierpiacych. Niektore formy
duszpasterstwa praktykowane na terenie Stanow Zjednoczonych mozna z powodzeniem
adoptowat do warunkbow polskich. Ksiazka jest dobra synteza na temat roli i znaczenia
obecnosci wspblnoty wierzacych wsrdd potrzebujacych ludzi oraz jej zadah w postudze
pastoralngj. Wiele skorzystaja z nigl petniacy postuge w szpitalach, domach opieki
spotecznej, hospicjach, odwiedzajacy chorych w domu, przygotowujacy sie do kaptahstwa
oraz kazdy cztowiek pragnacy poznat realia zycia codziennego ludzi chorych, umiergjacych,
w podesztym wieku i osieroconych po stracie ngjblizszych osob.

Ks. Mirostaw Kalinowski

Harold G. Koenig, Andrew J. Weaver, Pastora Care of Older Adults. Cresative
Pastoral Care and Counseling. Fortress Press, Minneapolis 1998, ss. 98.

Kohczacy sie wiek nazywany bywa okresem starzenia sie spoteczehstw Europy
i Ameryki Potnocnegj. Wynikato z wielu przyczyn, miedzy innymi z wydtuzania sie Srednigj
lat zycia cztowieka, coraz lepsze] opieki medycznej, z drugie zas strony propagowania
modelu matej rodziny, najczescie) opartel nawzorze rodzice i jedno lub dwoje dzieci. Wiele
spoteczehstw utracito harmonie demograficzna i coraz czesciej pisze sie nawet o zatamaniu
zasady prostej zastepowalnosci. Ma to swoje daleko idace skutki w ptaszczyznie socjang,
gospodarczej i ekonomicznel. Mowia o tym politycy, ekonomisci, artysci, pedagodzy,
nauczyciele, lekarze wprowadzajac konieczne zmiany strukturalne. Powstaje coraz wiecej
wyspecjalizowanych organizacji, ktorych przedmiotem oddziatywah sa ludzie w zaawan-
sowanym wieku. Gerontologia staje sie coraz bardziej doceniania na uczelniach medycz-
nych.
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Ze wzgledu na lepsza opieke zdrowotna, krotszy tydzieh pracy, szybsza mozliwost
przejscia na emeryture czy rente, wydtuza sie znacznie dtugoSt zycia przecigtnego Polaka.
Gdy zwazy sie naniski przyrost naturalny w ostatnich latach, to mozna sadzi€, ze krag ludzi
starych w niedtugim czasie bedzie stanowi€ znaczna grupa w polskim spoteczehstwie.
Sytuacja ta powinna znalezt odzwierciedlenie w refleksji teologiczno-pastoralngj, celem
przygotowania dyrektyw i programbw dziatania dla strategii duszpasterskiej Kosciota
w Polsce. Pozadana jest, wiec wieksza aktywnost i adekwatnoSt w dziatalnosci pastoralng.
W wielu wspbdlnotach wierzacych ludzie w starszym wieku stanowia znaczna czest parafian.
Winno to obligowat do bardzigj przemySlanych i zaplanowanych dziatah adresowanych do
parafian w podesztym wieku.

Autorzy omawiang publikacji za cel swojgj pracy przyjeli przedstawienie praktycznych
informacji i pomocy dla duchownych oraz wszystkich 0sob zajmujacych sie postuga wobec
ludzi starych. Notka o autorach wskazuje, ze oba posiadaja zarowno praktyczne, jak
i teoretyczne przygotowanie w powyzszym temacie. Adresatem w zamySle autorow sa
w szczegblny sposbb osoby przygotowujace sie do postugi pastoralnej, prowadzacy pastoral-
ne poradnictwo indywidualne, kapelani szpitalni oraz osoby Swieckie pracujace z osobami
w podesztym wieku. H. Koenig i A. Weaver swoje refleksje naukowe oparli na bazie badah
empirycznych, kwestionariusza ankiety socjologiczngj skierowanej do 0sbb zaangazowa-
nych w prace pastoralna wsrod ludzi w podesztym wieku. Pytania zaszeregowano do trzech
grup problemowych: ngjczestsze oczekiwania ludzi starszych w zakresie opieki duchowsy,
psychologicznej, socjalnej i medycznej; niedostatki i trudnosci w zakresie przygotowania do
Swiadczenia pomocy w wyzej wymienionych obszarach; dziedziny wymagajace wiekszego
dowartosciowania w przygotowaniu do postugi wsrdd osbb w podesztym wieku.

Wprowadzajaca czest ksiazki zwigzle i przystepnym jezykiem przedstawia zmiany jakie
zachodza w organizmie osbb w podesztym wieku. Omowienie przemian z punktu medycyny
i psychologii dokonujacych sie z uptywem lat w cztowieku jest nieodzowne dla zrozumienia
potrzeby i form opieki pastoralngl osbb starych. Uswiadamia to roéwniez co cziowiek
w podesztym wieku moze uczynit aby wzmocnit swoje sity fizyczne i duchowe. Autorzy
sugeruja pewne rozwiazania zarbwno skierowane na wymiar somatyczny, jak i psychiczno-
-duchowy. Kluczem do psychicznej i duchowsej sity ludzi w podesziym wieku sa wierzenia
religijne, przemySenia i zasady wyptywajace z wiary w Boga (s. 17). Natomiast aktywnost
spoteczna, unikanie korzystania z akoholu i silnych Srodkdow farmakologicznych oraz
odpowiednia dieta to warunki do maksymalnego komfortu fizycznego. Duchowy wzrost jest
najbardzig) efektywna droga do podtrzymania zdrowia psychicznego i fizycznego oraz
posiadania rado&ci, wigoru, checi do Zycia (s. 21). Ludzki umyst ma znaczacy wptyw na
ciato a wtadze duchowe posiadaja znaczacy wptyw na ludzki umyst. W konsekwencji
duchowy wzrost moze przyczyniat sie do wsparcia i podtrzymania fizycznego zdrowia
osoby wraz z uptywem lat.

Autorzy podaja wiele danych statystycznych zwiazanych z chorobami wystepujacymi
najczescie) wsrdd osbb w jesieni zycia. Zagrozeniem dla osbb w podesztym wieku jest
choroba Alzheimera, ktora niszczy sprawnoSt mozgu cztowieka ograniczajac w ten sposob
jego mozliwosci az do Smierci wiacznie. W&rod osbb powyzej 65 roku zycia zapada na nia
w USA 5-10%, natomiast az do 47% powyzej 85 roku zycia (s. 25). Jest to znaczne
wyzwanie dla rodzin chorych osob, ludzi pracujacych wsrod chorych w podesztym wieku,
catego systemu opieki publiczne oraz pastoralng aktywnosci wspolnot wierzacych Autorzy
stusznie zauwazaja, ze opiekuni chorych, aby uniknat syndromu wypalania sie winni miec
mozliwoSt przynajmniej dwoch popotudni wolnych od postugi choremu (s. 33). Naten czas
mozna skorzystat z pomocy cztonkdw roznych grup religijnych istnigjacych w ramach
wspblnot parafialnych. Niezmiernie wazna sprawa jest organizowanie central opieki nad
osobami chorymi w podesztym wieku, aby wymieniac doSwiadczenia i wzajemnie sie
duchowo wspierat. Autorzy zamieszczaja dtuga liste 26. programow stuzacych wszechstron-
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na pomoca cztowiekowi staremu i choremu, poczynajac od programu poradnictwa finan-
sowego, sposobu odzywiania, systemu podatkowego, kohczac na programie dostarczania
jedzenia do domu i domowej opiece medycznej. Rownolegle do tych programow nalezy
wymienic 16 bezptatnych numerow telefonicznych funkcjonujacych na terenie catych
Standw Zjednoczonych informujacych o zakresie swoich ustug. Czgst proponowanych ustug
optacana jest przez wiadze stanowe, inne posiadaja symboliczna optate, jeszcze inne sa
petnoptatne przez osobe zamawiajaca pomoc.

Trudnym zagadnieniem w opiece nad ludzi starymi i chorymi jest decyzja o umiesz-
czeniu bliskig osoby poza rodzinnym domem. Rodzi to stresi bol, zardbwno dla cziowieka
w podesztym wieku, jak i dla opiekujacej sie rodziny. Autorzy przedstawiaja wiele sugestii
zwiazanych z odpowiednim wyborem migjsca dla osob w podesztym wieku oraz rola jaka
ma do spetnienia petniacy postuge pastoralna w procesie uspokojenia sumienia osob nie
majacych obiektywnie mozliwosci samodzielngj troski o cztowieka chorego w starszym
wieku. (s. 43-51). Z zagadnieniem tym wiaze sie bezposrednio niepetnosprawnost i zalez-
nost osbb starszych od pomocy osbb trzecich. Ma to swoje &ciste korelacje z depregja,
alkoholem i naduzywaniem &rodkodw farmakologicznych. Zaleznost jest rzecza, przed ktéra
starsi i chorzy ludzie odczuwaja najwigkszy strach, gdyz nikt nie chce byt ciezarem dla
drugich. Czy jest czyms niezwyktym, ze niektbrzy wola raczej umrzet niz zy¢ reszte zycia
zaleznym od innych w nagjbardzigj podstawowych czynnosciach? Czy budzi zdziwienie, ze
kto§ starszy probuje usmierzy¢ swoich bol zaleznosci w akoholu i tabletkach? — pytgja
Autorzy publikacji. Daja wiele cennych wskazowek jak znalezt sie w takig sytuacji, jak
pomoc (s. 53-58).

Co starszy cztowiek moze uczynit, aby czut sie osoba uzyteczna i potrzebna dla
spotecznosci? Jak pomoc osobie w podesztym wieku odczuwajacej samotnost i odizolowar
nie od spotecznosci ludzkiej? W jaki sposdb wiara cztowieka wptywa na sposob przezywania
chroniczngj choroby? Jak poméc starszej osobie w depregji, wewnetrznym bolu, ngkanej
my&lami samobbjczymi, petng strachu i niepokoju? Co mozna zrobic, aby osobie w pode-
sztym wieku chorujacej na raka lub bedacej w terminalnym stadium choroby nowo-
tworowej? Autorzy ksiazki szukaja odpowiedzi na te wazne pytania. Podaja wiele trafnych
sugestii, niektére z nich sa uwarunkowane specyfika Stanbw Zjednoczonych. Brakuje
bezposredniego odwotnia do materiatu empirycznego, przytaczania wypowiedzi responden-
tow co znacznie ozywitoby prowadzone rozwazania i wzmocnitoby argumentacyjnost
przedstawianych rozwiazah pastoralnych.

Ksiazka jest waznym krokiem w kierunku dowartosciowania duszpasterstwa ludzi
w podesztym wieku w spoteczehstwie pluralistycznym postindustrialnym. Chociaz wiele
sytuagji i postulatdw nie mozna wprost przeniest na grunt duszpasterstwa w Polsce to jednak
powyzsza publikacja moze otworzy€ oczy na problemy, ktore w niedalekigj perspektywie
beda miaty wptyw na dziatalnost pastoralna Kosciota w Polsce. Lektura omawiang ksiazki
powinni sie szczegblnie zainteresowat wykladowcy teologii pastoralng w Seminariach
Duchownych, kapelani szpitalni i hospicyjni oraz prezbiterzy parafiani.

Ks. Mirostaw Kalinowski

Stas Gaw r o hski, Ochotnicy Mitosci Blizniego, ttum. Bozena T opol sk a, Warszawa
1999, ss. 250.

Zapotrzebowanie na dobrowolna dziatalnost spoteczna, zwana wolontariatem, jest we
wspbtczesnym Swiecie bardzo duze. Pahstwowe, strukturalnie zorganizowane instytucje nie
obgimuja wszystkich potrzebujacych. Obraz nedzy, choroby, samotnosci rodzi w wielu
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osobach pragnienie zaangazowania sie w jakies dzieto, ktore swym prospotecznym charak-
terem urzeczywistni podstawowa potrzebe bycia dla innych. Do takich czytelnikow skiero-
wana jest ksiazka Stasia Gawronskiego Ochotnicy Mifosci Blizniego, wydana w roku 1999
przez wydawnictwo Wiez.

Autor urodzony w roku 1964 wywodzi sie z polsko-wtoskigj rodziny. Ukohczyt prawo
na Uniwersytecie Rzymskim. Pracuje w Komitecie Organizacyjnym ,,Rzym 2000" oraz
wspolpracuje ze Stowarzyszeniem Wolontariuszy, ktore niesie pomoc nieletnim w jednej
z biednigjszych dzielnic Rzymu.

Ksiazka sktada sie z pieciu rozdziatbw, w tym ostatni jest aneksem do wydania
polskiego: 1/ Przewodnik po wolontariacie, 2/ Wolontariat w roznych sektorach, 3/ Pierwszy
raz, 4/ Inne mozliwosci, 5/ Aneks do polskiego wydania — autorstwa Jana Jakuba
Wygnahskiego. Na poczatku zamieszczono dwa wprowadzenia: abp. Jozefa Zycihskiego
i Gianfranko Bettina. Na kohcu mozna znalezC note o autorze.

Pierwsza, krotka czest przedstawia historie wolontariatu i jego definicje (ss. 19-29).
Gawrohski taczy moment wyartykutowania idel bezinteresownej i zorganizowanej pomocy
z kongresem zorganizowanym przez Caritas w roku 1975. OkreSla to wydarzenie jako punkt
2wrotny w ruchu zaangaZowania spofecznego wobec najbardziej potrzebujgcych (s. 24).
Rewolucyjnost podjetych postanowieh polegata na przekroczeniu koncepcji dziatania
jedynie zapewnigjacego opieke i ustugi potrzebujacym, na rzecz usunigcia spotecznych
przyczyn niedostatku poprzez walke z nierbwnoSciami ekonomicznymi i spotecznymi.
Wolontariat powstanie jako odpowiedz spoteczehstwa na gtos sumienia, ktore dotyka
obszarbw nedzy opuszczonych przez pahstwo. Solidarnost spoteczna probuja wprowadzat
takze inne organizacje (instytuty religijne, opiekunowie spoteczni, fundacje, grupy samopo-
mocy), jednak wolontariat jest dzisig filarem nosnym kazdego spoteczehstwa. Wedtug
autora ksiazki promuje on nastepujace wartosci: postawienie w centrum zainteresowahn
cztowieka; zwrbcenie uwagi na najbardziel potrzebujacych; pobudzenie obywatelskieg
odpowiedzialnosci za ksztalt zycia spotecznego; szacunek dla innych; promocja stuzby
innym; bezinteresownost w dziataniu (s. 26-27). W oparciu o te wartosci realizowane sa
nastepujace zadaniaz 1/ stymulacja instytucji publicznel i aktywnoSt na rzecz praw
naj stabszych; 2/ wyprzedzenie dziatah pahstwa w dziedzinie pomocy w nagtych potrzebach;
3/ tworzenie nowej Swiadomosci prospotecznej; 4/ integracja stuzby spoteczngj; 5/ ukazanie
sensu cztowieczehstwa w perspektywie stuzby. Zadania te sa realizowane na terenie Wtoch
przez 9380 grup wolontariuszy, w ktorych zaangazowanych jest 700 tys. osbb. Ogotem
poSwigcaja one 150 milionbw godzin rocznie bezinteresownej pomocy bliznim (s. 27).
Srednio pracuja 5 godzin tygodniowo. Statystyki przedstawione w tej czgsci sa Swiadectwem
zywej odpowiedzi wielu 0sbb na potrzebe pomocy. Stanowiatez argument za podjeciem tego
tematu w sposbb systematyczny.

Drugi rozdziat Wolontariat w r6znych sektorach stanowi najobszerniejsza czest ksiazki
(ss. 31-196). Autor przestawia w nim poszczegblne, bardzo konkretne zakresy dziatania
wolontariatu. Sato: chorzy na AIDS, alkoholicy, bezposrednie otoczenie — sasiedzi, ludzie
starsi, wiezniowie i byli wiezniowie, biedni i ludzie w trudnych sytuacjach, niepetnosprawni,
imigranci, samotne matki, nieletni i mtodziez zagrozona, chorzy, koczownicy, prostytutki
i transwestyci, obrona cywilna, narkomani, osoby bez statego zamieszkania. Kazda z podroz-
dziatow omawia dana grupe potrzebujacych. Na poczatku Gawrohski zamieszcza historycz-
no-spoteczna charakterystyke, przedstawiajac gtowny problem, istnigjacy w opisywane
kategorii spotecznej — tzn. obszary szeroko rozumianej biedy. Nastepnie ukazuje zadania,
jakie w odniesieniu do przedstawionego srodowiska, stoja przed wolontariatem. W tym
punkcie nakreSla takze metody i propozycje dziatania, a takze podaje liste specjalnosci
zawodowych, ktore sa szczegolnie przydatne w danym zakresie zycia spotecznego. Podroz-
dziaty kohcza sie Swiadectwem osbb czynnie zaangazowanych w poszczegolne rodzaje
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pomocy potrzebujacym. Na przyktad pierwszym analizowanym &srodowiskiem sa ludzie
chorzy na AIDS (ss. 33-45). Autor ksiazki opisuje na poczatku poszczegblne fazy te
choroby (zarazenie, inkubacja, objawy, umieranie). Szczegblnie ciezkim doSwiadczeniem
jest samo uswiadomienie sobie faktu, iz jest sie nosicielem wirusa. Rozpoczyna sie wtedy
proces powolngj akceptacji nowej sytuacji i dalszego tworzenia wiasnego zycia. Niestety lek
i brak wiedzy sa przyczynami odrzucenia i zepchniecia tych ludzi na margines spoteczny.
Zmusza to chorych na AIDS do ukrywania prawdy o sobie. Rozmiar tego problemu ukazuja
statystyki — we Wtoszech od roku 1982, w ktérym zdiagnozowano pierwszy przypadek tej
choroby, do 30 wrzesnia 1995 roku zanotowano 30 447 zachorowah. 79% nosicidi to
mezczyzni o Srednigl wieku 32 lata. Choroba ta dotknigte sa przede wszystkim nastepujace
kategorie osob: narkomani, homoseksualisci, heteroseksualisci, chorzy na hemofilie i po
transfuzji krwi, dzieci. Wielki zasieg choroby stwarza powazny problem spoteczny, na ktory
W sposob niewystarczajacy reaguje pahstwo. Dlatego tez istnigje potrzeba zaangazowania sie
woluntariuszy w przedstawiona powyzej sfere biedy. Dziatania na tym polu sa wielorakie:
1/ zapobieganie (produkcja ulotek i broszur, organizowanie spotkah z mtodzieza i dorostymi,
produkcja reklam radiowych i telewizyjnych, organizacja i pomoc grupom pracownikow,
ktorzy podchodza do ludzi z najwigkszego kregu ryzyka); 2/ uSwiadomienie (spotkania,
konferencje, wystawy itp.); 3/ informacja (udzielanie odpowiedzi na pytania dotyczace
opieki, testow HIV, leczenia); 4/ animacja (prowadzenie dziatalnosci kulturalng), edukacyj-
ne i rozrywkowej dla osbb bedacych nosicielami oraz chorych); 5/ zarzadzanie domem
— wspblnota mieszkaniowa (organizowanie i prowadzenie domu przyjet dla nosicieli
i chorych na AIDS); 6/ opieka w szpitalu (odwiedzanie chorych terminalnie, opieka:
towarzyszenie, mycie, karmienie, przebieranie, masaz, pomoc w podtrzymywaniu kontaktow
Z rodzina itp.); 7/ opieka w domu (wsparcie psychiczne, de tez podawanie lekow,
wykonywanie zastrzykow, sprzatanie mieszkania, przygotowywanie positkbw, robienie
zakupdw); 8/ dotrzymywanie towarzystwa (spacery, czytanie ksiazek). W tym sektorze
najbardziej poszukiwani sa: lekarze, pielegniarki, psycholodzy, opiekunowie spoteczni,
nauczyciele, eksperci w zakresie komunikacji, graficy, drukarze. Na zakohczenie czesci
dotyczacej chorych na AIDS, zostalo umieszczone Swiadectwo Doriany Torriero, ktora
opisuje swoje doswiadczenie bezinteresownej pracy na rzecz chorych. W podobny sposob
przedstawiagja sie charakterystyki pozostatych sektoréw dziatalnosci wolontariatu.

Rozdziat trzeci jest krotka instrukcja zaangazowania sie w pomoc spoteczna (197-205).
Autor ksiazki przestrzega przed zbyt emocjonalnym podejsciem do problemu. Decyzja
powinna zrodzi¢ sie ze szczerel i bezinteresownel gotowosci do przyjecia osob, ktére
poprosza 0 pomoc lub ja przyjma. Na samym poczatku istotne jest takze okreSlenie czasu
dyspozycyjnosci. Wazna jest tu mozliwost ciagtosci dziatania, ktbra jawi sie jako wskaznik
powagi motywacji. Nalezy takze wybraC sektor dziatania, ktory bedzie najbardziej od-
powiadat psychice i zainteresowaniom. Moze to byt zakres profegji aktual nie wykonywanej.
Po podjeciu decyzji nalezy odszukat odpowiednia grupe i omowic szczegoty wspbtpracy.
Gawrohski podaje na kohcu tej czesci kilka praktycznych wskazowek dla nowicjuszy: wybij
sobie z glowy, Ze wolontariat jest praca zbiorowg; badz gotowy dostosowat sie do
niespodziewanych sytuacji; nie zniechecaj sie; przygotuj sie z pefnym entuzjazmem
(ss. 203-204).

W czwartym rozdziale zostata przedstawiona poszerzona oferta nowych sfer zaan-
gazowania spotecznego (ss. 209-219). Autor wymieniatu: 1/ oddawanie krwi; 2/ przeszczep
organbw (szerzenie Swiadomosci, ze istnigje koniecznost oddania czesci swego ciata dla
ratowania chorych); 3/ przeszczep szpiku kostnego; 4/ wolontariusze w internecie. Ostatni
zakres dotyczy: przewodnictwa po internecie, poradnictwa teleelektronicznego, ustug inter-
netowych. Czytelnik moze sie zapoznat w tym migjscu z adresami internetowych srodowisk
wolontariatu.



262 RECENZJE | OMOWIENIA

Ostatni rozdziat jest polskim aneksem do ksiazki Gawrohskiego. Jan Jakub Wygnahski
dokonat krotkiej charakterystyki wolontariatu w Polsce (ss. 223-246). 30000 organizacji
pozarzadowych stanowi rdzeh spontanicznej dziatalnosci spoteczngj. Do gtéwnych pod-
miotow takigj aktywnosci zalicza sie: Caritas Archidiecezi Przemyskigy (1000 wolon-
tariuszy), Centrum Edukacji Obywatelskiej (200 wolontariuszy), Wielka Orkiestra Swiatecz-
nej Pomocy (75000 wolontariuszy). Prospoteczne nastawienie Polakbw ujawnito sie takze
w badaniach sondazowych, ktére przedstawia Wygnahski. Na pytanie: Czy w zeszty roku
pracowat Pan (-i) spofecznie na rzecz jakies organizacji pozarzadowej?, 26,8% od-
powiedzialo pozytywnie. 68,9% respondentbw najchetniel przeznaczytoby pieniadze na
dzieci chore. Tylko 1,5% nie jest zainteresowany finansowaniem czegokolwiek. Badania
wykazaty takze, ze wsrod wolontariuszy czescig) wystepuja postawy i motywacje altruistycz-
ne. Wolontariusze czesciel myda o sensie zycia, modla sie, medytuja, regularnie uczeszczaja
do kosciota. Rzadzigj natomiast akceptuja zachowania niemoralne (oszustwa w podatkach,
ktamanie na wiasna korzyst itp.). Autor rozdziatu zamieszcza na s. 230 Karte Etyczna
Wolontariusza. Wsrod 13 zasad sa takie, jak: bede speiniat wszystkie zadania zwigzane
z przyjeta rola; bede otwarty na pomysly i sposoby dziatania; bede dziafat w zespole. Na
zakohczenie podaje adresy uzyteczne dla osbb pragnacych wiaczy€ sie w tego typu
dziatalnost (ss. 233-246).

Ksiazke Stasia Gawrohskiego Ochotnicy Mifosci Blizniego mozna nazwat podrecz-
nikiem wolontariatu. L.aczy ona w sobie bogate opracowania teoretyczne z zakresu
socjologii, psychologii, medycyny i informatyki. Nie przeszkodzito to jednak w ukazaniu
praktycznych wymiarbw dziatalnosci bezinteresownej pomocy. Opis poszczegblnych sfer
biedy i konkretne wskazania punktow wymagajacych zaangazowania stanowia dla czytel-
nika zachete do podjecia przedstawionych zadah. Szczegolnie pomocne jest przedstawienie
polskiego kontekstu poprzez wyniki badah socjologicznych i szczegbtowe opisanie struktury
wolontariatu w naszym kraju. Recenzowana ksiazke mozna poleci€ nie tylko teoretykom, ale
przede wszystkim ludziom poszukujacym formy urzeczywistnienia swych prospotecznych
pragnien.

Ks. Piotr Sroga

Arno Anzenbacher, Christliche Sozialethik. Einfuhrung und Prinzipien, Paderborn
1997, ss. 247.

Zainteresowanie kwestiami spotecznymi, ktére wptywaja bezposrednio na losy milio-
now istnieh ludzkich, wzrasta systematycznie, poczynajac od momentu powstania pahstw
demokratycznych. MozliwoSt wptywania na ksztalt decyzji i uczestniczenia w bezposrednim
sprawowaniu rzadéw, zrodzita wsrod uspionych do tg pory mas naturalne pragnienie
poznania regut zycia spotecznego. Szczegolne znaczenie posiada etyka, ukazujaca metode
budowania spoteczehstwa sprzyjajacego osobie ludzkigj. Dla potrzeb edukacyjnych Kosciot
katolicki wypracowat zespdt zasad etycznych, ktore stanowia rdzeh jego spotecznego
nauczania. Reflekga naukowa nad nimi, zwana katolicka nauka spoteczna, ma za zadanie
przyblizy¢ w sposbb systematyczny i catosciowy owe zasady implikowane w poszczegolne
dziedziny zycia wspblnotowego. Wsrod wielu podrecznikow z zakresu tel dyscypliny
szczegblne migjsce zajmuje ksiazka profesora Uniwersytetu w Moguncji, filozofa i teologa,
Arno Anzenbachera: Christliche Sozialethik. Einflhrung und Prinzipien. Wyjatkowost tej
pozycji polega na jgf mocnych podstawach filozoficznych i dialogicznym charakterze
rozwazah. Ponizsza recenzja ma na celu ukazanie tych elementow.
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Ksiazka Anzenbachera sktada sie z czterech rozdziatow: 1/ OkreSlenie pojet (Begriffs-
bestimung), 2/ Nowoczesnost (Die Moderne), 3/ Katolicka nauka spoteczna (Katholische
Soziallehre), 4/ Zasady (Prinzipien). Rozwazania poprzedzone sa krotka przedmowa, na
kohcu natomiast umieszczone zostaty: wykaz skrotbw, wykorzystana i polecana literatura,
indeks osobowy i rzeczowy.

Rozdziat pierwszy precyzuje pojecie faktu spotecznego i umieszcza je w perspektywie
zasad chrzescijahskich. W poczatkowej czgsci rozdziatu (Sozialethik) fakt spoteczny zostat
okreslony jako interakcja miedzy indywiduami. Moze onatworzy¢ spotecznost tylko wtedy,
gdy ma charakter pewnej niezmiennosci, systematycznosci i jest w odpowiedni sposob
zinstytucjonalizowana (s. 11). Na przestrzeni wiekdw uspotecznienie readizowato sie
w pieciu zakresach: rodzina, wiedza, ekonomia, polityka i prawo, kultura i religia. To
socjologiczne okreslenie dotyka dopiero wtedy poziomu etycznego, gdy okresli sie przez nie
jakis podmiot otwartym lub zamknigtym spotecznie. Stowo socjalny znaczy wtedy solidarny
i staje sie elementem etyki spoteczngj. Autor ksiazki umieszcza analize zycia wspolno-
towego w perspektywie etyki normatywnej — czyli naukowej dyscypliny, ktorej podmiotem
jest prawidtowe znormalizowanie (richtige Normierung) ludzkiego dziatania (ss. 13-14).
Zaznacza jednoczesnie, iz istnigje niebezpieczehstwo zredukowania etyki spoteczngj do
etyki indywidualngj (liberalizm) Iub odwrotnie — zredukowania etyki indywidualng do
spoteczng (marksizm). Jeden i drugi redukcjonizm wypacza zasadniczo conditio humana.

W swoich analizach Anzenbacher stawia zasadnicze pytanie: w jakim sensie atrybut
chrze&cijafiska specyfikuje etyke spoteczna? Specyfikacja ta jest mozliwa do okreSlenia
jedynie w nawiazaniu do Pisma sw., ktore nadaje miarodajna pewnost (Gewif3heit) catej
chrze&cijanskiej dziatalnosci (ss. 19-30). Biblijna etyka zawiera okreSlenie istoty cztowieka
i jego przyporzadkowania spotecznego. Do gtdwnych motywow w tym wymiarze naeza:
stworzenie Swiata, wyjscie z niewoli i przymierze, spoteczny etos prorokow, eschatologiczna
etyka Jezusa, teologia Sw. Pawta, pierwotna wspblnota Kosciota. Wynikiem ich analizy nie
sa jednak modele albo konkretne, bezposrednie kryteria oceny i wskazania organizowania
sfery socjalng. Staja sie one bardziej podstawa kryteriow, wedtug ktorych chrzescijanie
powinni oceniat zjawiska spoteczne. W Swietle owych podstaw (pewnosci) mozna for-
mutowaC poszczegblne opcje: na rzecz uznania godnosci ludzkiej, na rzecz wolnoéci
i wyzwolenia, na rzecz biednych, pokoju, sprawiedliwosci, ochrony stworzenia (s. 29).
Konkretyzacja tych opcji odbywa sie poprzez uwzglednienie socjalnego kontekstu i pola
dziatania. Wymaga to jednak kompetencji w szczegbtowych dziedzinach (Sachkompetenz).
Wedtug autoraistnigja trzy ptaszczyzny opracowywania problemodw spotecznych: 1/ teologi-
czna — podstawowe, ogblne opcje, 2/ filozoficzna — systematyczne rozréznienie istotnych
pojet, 3/ dziedziny szczegbtowe — konkretyzacja teorii w spotecznych zakresach interakgji
(Teilsysteme). Anzenbacher podkreSla jednoczeSnie za Soborem Watykanskim 1l teze
0 autonomii badah naukowych, zaznaczajac, iz chrzescijahska nauka spoteczna spetnia
wyjatkowa role poprzez uSwiadamianie podczas rozwazah specjalistycznych aktualnych
problemoéw filozoficzno-swiatopogladowych.

W rozdziale drugim zostata dokonana charakterystyka nowoczesnosci, rozumiangj jako
rezultat nowoczesnych procesow rozwoju, ktore oddziatywaty na strukturyzacje i rozwarst-
wienie zycia spotecznego we wszystkich wymiarach (ss. 41-124). Sytuacja ta miata miejsce
w Europie, w wieku XX. Anzenbacher przedstawia tto powstania nowej subiektywistycznej
filozofii, bedacej fundamentem przemian, poczynajac od charakterystyki ustroju stanowego,
mieszczahskiego, do charakterystyki czasow zwrotu ku podmiotowi — OSwiecenia. W swo-
jeg analizie ukazuje rozpad tradycyjnych, hierarchicznych i uporzadkowanych struktur
spotecznych pahstwa feudalnego, oraz rozw6j nowej koncepcji opartel na: racjonalizmie,
reformacji, technicyzmie i racjonalizacji dziatah gospodarczych (ss. 53-54). Opisuje szcze-
gobtowo przemiany sfery politycznej, prawnej, filozoficznej i gospodarczej. Punktem wyjscia
jest teoria praw cztowieka i umowy spotecznej. Podstawe filozoficzna dla nich stanowi
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polityczny liberalizm, akcentujacy wolnoSt cztowieka i famiacy monopol witadzy pahstwa
absolutystycznego. Dokonato sie to poprzez rozdziat pahstwa i spoteczehstwa, wprowadze-
nie praw i konstytucji, podziat wtadzy i demokratyzacje legislatywy.

Autor ksiazki ukazuje zaszte przemiany spoteczne na przyktadzie rozumienia prawa
naturalnego przez przedstawicieli szkoty klasycznej i nowoczesnegj. Proces ten przedstawia
takze w dziedzinie gospodarki, zycia rodzinnego i edukacji. Oprocz opisu historycznych
zmian dokonana zostaje charakterystyka kazdego z tych zakresbw systemu spotecznego,
kohczaca sie krotka ocena etyczna. Np. w kwestii gospodarczej nalezy unikat absolutyzowa-
niasit rynkowych, ktére same z siebie nie sa ukierunkowane na stuzbe cztowiekowi, lecz na
zysk (s. 84). Dlatego tez gospodarka powinna charakteryzowac sie efektywnoscia skierowa
na na zaspokojenie potrzeb zgodnych z godnoscia ludzka. Do tego potrzebne jest racjonane
i produktywne sterowanie rynkiem (Marktsteuerung). Osiagniecie tego celu, wedtug autora,
mozliwe jest poprzez partycypacje dystrybutywna, kooperacyjna i partycypacyjna gospodar-
ke Swiatowa (partizipative Weltwirtschaft). Caty ten proces nalezy umiescic w perspektywie
ekologiczng (Mitgeschopflichkeit), co pozwoli korzystat z zasobbw naturalnych w taki
sposbb, iz uniknie sie ich zniszczenia.

Po przedstawieniu nowoczesnych rozwiazah spotecznych i ich etycznej oceny, Anzen-
bacher dokonuje prezentacji poszczegolnych przedstawicieli wspotczesnegj mydli spoteczne),
ktorych twoérczoSt€ ma duzy wplyw na realna sytuacje naszego Swiata (ss. 97-124).
Charakteryzuje nastepujacych autoréw: J. Rawlsa, J. Buchanana, N. Luhmanna, J. Haber-
masa, a takze reprezentantdow komunitarianizmu i postmodernizmu. Prezentacja ta stanowi
cenny element rozwazah, dzigki ktoremu czytelnik moze zapoznat sie z filozoficznym ttem
podstawowych zagadnieh etyczno-spotecznych przedstawianych w dalszej czegsci ksiazki.
Autor stwierdza jednoczesnie, ze tylko umieszczenie chrzescijahskie) etyki spoteczne
w kontek&cie projektu nowoczesnosci gwarantuje jei aktualnost i atrakcyjnost (sie muB ihr
Humanitatsziel unter modernen Bedingungen und mit modernen Instrumentarien praziesie-
ren).

Rozdziat trzeci zawiera opis powstania i rozwoju katolickiej nauki spoteczne
(ss. 125-170). Zostato w nim przedstawione zarbwno nauczanie spoteczne Koésciota na
przestrzeni XX wieku, jak tez naukowa reflekga nad nim. Anzenbacher rozpoczyna swoje
analizy od sytuacji spoteczngj przed powstaniem Rerum novarum. Rozprzestrzenienie sie
ruchow liberalnych sprowokowato Kosciot do zajecia jasnego stanowiska wobec nowej
sytuacji. Autor zauwaza, iz wewnatrz samego Kosciota nastapita polaryzacja stanowisk.
CzesC srodowisk koscielnych opowiedziata sie za liberalnymi rozwiazaniami, akceptujac
elementy oSwieceniowej filozofii i politycznego liberalizmu. Z drugigj strony powstata
ultramontahska tendencja, wynikajaca z negatywnego doswiadczenia Rewolucji Francuskig
i jg skutkbw. Onatez zwyciezyta, manifestujac sie w wypowiedziach Grzegorza X VI, Piusa
IX, Leona XIII. Ocenigjac powyzsza sytuacja Anzenbacher, oprocz negatywnych skutkow
antyliberalnego kierunku (rezygnacja z nawiazania dialogu z nowoczesna mysla), zauwaza
jego pozytywy: w chaotycznych czasach Kosciot zachowat klarowna pozycje oraz obronit
swoja tozsamost (s. 129).

Wstepem do prezentacji historii katolickiej nauki spotecznej jest analiza pojecia kwestia
spofeczna oraz charakterystyka przemiany teoretycznych zatozeh chrzescijanskiej etyki
spoteczng (ss. 132-138). Nastepna czest stanowi wyktad historii koscielnego nauczania na
tematy spoteczne. Zawiera ona opis papieskich dokumentow, analize kontekstu spoteczno-
-gospodarczego oraz elementy naukowej refleksi nad encyklikami (linie rozwoju, teologia
polityczna, teologia wyzwolenia). Pewnym brakiem jest skape opracowanie nauczania Jana
Pawta Il. Przejrzystosci dodaje natomiast zestawienie i krotkie streszczenie wszystkich
spotecznych dokumentdw K osciota od Rerum novarum do Centesimus annus (ss. 166—170).
Cenne jest takze umieszczenie w tym spisie spotecznych listow Kosciotow lokalnych (USA,
Austria, Niemcy).



RECENZJE | OMOWIENIA 265

Na kohcu trzeciego rozdziatu autor umiescit paragraf zatytutowany Ewangelicka etyka
spofeczna (Evangelische Sozialethiik) (ss. 171-174). Rzadko mozna znalezt w podrecz-
nikach tego typu elementy ekumeniczne. W krotkiej charakterystyce poruszone zostaty
nastepujace zagadnienia: specyfika ujecia ewangelickiego, jego relacja do katolickiej nauki
spoteczng), protestantyzm kultury (Kulturprotestantismus), dialektyczna teologia K. Bartha,
podstawy spotecznej nauki Lutra.

Rozdziat kohczy sie wyznaczeniem zadah katolickigj nauce spotecznej. Naleza do nich:
1/ wktad w rozwdj spotecznego etosu wierzacych i wzywanie do socjalnego zaangazowania,
2/ spetnianie w spoteczehstwie funkcji prorockie poprzez ukazywanie na ptaszczyznie
regionalng i globalng perspektyw sprawiedliwosci. JednoczeSnie rozwdj te dziedziny
zalezy od jg aktywnego przyjecia poprzez trzy podmioty: wierzacych, naukowcow i przed-
stawicieli Nauczycielskiego Urzedu Kosciota.

W ostatnim, czwartym rozdziade ksiazki Christliche Sozialethik (ss. 178-224) autor
przedstawia podstawe chrzescijahskiel etyki spoteczng — zasady (Prinzipientraktat).
Analizy zawarte w tej czesci oparte sa jednoczeSnie na krytycznym odniesieniu do
spotecznych kontekstow wspbtczesne) rzeczywistosci, co spetniawarunek aktualizowaniate)
dyscypliny w ciagle zmienigjacych sie srodowiskach filozofii. Rozwazania wyznaczaja trzy
wielkie zasady: personaistyczna (Personalitat), solidarnosci (Solidaritét), pomocniczosci
(Subsidiaritat). Pierwsza z nich stanowi antropologiczna podstawe wszelkich odniesien
spotecznych i opiera sie naintegralngj koncepcji osoby ludzkigj. Biblijne przestanie okresla
cztowieka jako istote: duchowo-cielesna, spoteczna (Mit — Sein), moralna, transcendentna,
grzeszna. Kazda z tych cech ma swoje konsekwencje dla zycia spotecznego. Np. fakt
spoteczngj natury cztowieka okreSla koniecznoSt komunikatywnego i kooperacyjnego
charakteru jego dziatania (ss. 178-196). Tylko wespdt z innymi moze jednostka zrealizowat
swoje cele i wykonat zaplanowane zadania. Prawda o moralnej podmiotowosci osoby nadaje
j& wolnost w podejmowaniu decyzji, ktére potaczone sa z odpowiedzialnoscia. Anzen-
bacher przeprowadza w te czesci szczegbtowe rozwazania nad konsekwencjami spotecz-
nego statusu osoby ludzkiej. Zasada personalistyczna rozwija prawvna podstawe nalezna
kazdemu cztowiekowi jako osobie. Solidarnost natomiast nawiazuje do obowiazkow, jakie
istnija w relacjach wewnatrzwspblnotowych — zardwno na rzecz jednostki, jak i na rzecz
wspolnoty. W tej perspektywie umieszcza dobro wspodlne, ktore rozumie nie instrumentalnie,
lecz nadaje mu charakter personalistyczny. Oznacza to, iz dobro wspdlne posiada samowar-
tosciujacy charakter (Selbstwertcharakter). Jego urzeczywistnienie nie jest wiec zalezne od
spotecznej kooperacji, ale od zyciowych decyzji i preferencji osoby. Autor ksiazki przed-
stawia i analizuje nastepnie schemat spoteczngj konstrukcji bonum commune. Ostatnia
z prezentowanych zasad stanowi podstawe organizowania zycia spotecznego (ss. 210-224).
Jest to zasada pomocniczosci, ktéra zdefiniowana zostata w encyklice Piusa XI Quad-
ragesimo anno (1931). Anzenbacher zauwaza jej obecnoSt juz w filozofii Platona, Arys-
totelesa i Sw. Tomasza z Akwinu. Analizujac za5 nauczanie Jana Pawta |l wnioskuje:
1/ kazda spotecznost ma charakter pomocniczy, 2/ jednostka potrzebuje spotecznosci
— regulatorem ingerencji jest propozycja pomocy (aspekt pozytywny) lub zakaz prze-
kraczania kompetencji (aspekt negatywny), 3/ propozycja pomocy jest warunkowana
hierarchiczna struktura spotecznosci, 4/ zakaz przekraczania kompetencji stuzy takze
zachowaniu dziatania hierarchicznie uporzadkowanego. Na kofhcu rozdziatu autor w formie
skrotowe] przedstawia koncepcje spotecznej sprawiedliwosci (ss. 221-224).

Ksiazka Arno Anzenbachera Christliche Sozialethik zajmuje wsrdd podrecznikow
z zakresu katolickigj nauki spotecznel wazne miejsce. Jg niewatpliwym atutem jest
umieszczenie rozwazah etycznych w perspektywie wspbtczesnych rozwazah filozoficznych,
co nie tylko aktualizuje tradycyjna nauke, ae nadaje jg takze charakteru dialogicznego.
Dialog ten jest jednoczesnie gwarantem, iz etyczne analizy naukowcdw chrzescijahskich nie
rozmina sie z faktycznym &srodowiskiem palacych problemow spotecznych. Doskonate
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podstawy historyczne i filozoficzne umozliwigja czytelnikowi zapoznanie sie petnym
obrazem podejmowanych zagadnieh. Dodatkowego waloru dodaja pracy elementy ekumeni-
czne, ktbre zostaty umieszczone zapewne ze wzgledu na niemieckojezyczne srodowisko
czytelnikow.

Pomimo tak wielu pozytywow tej pracy, nalezy jednak zwrocic uwage na kwestie
problematyczne. Autor postuguje sie, okreslajac przedstawiana dziedzing naukowa, zwrotem
christliche Sozialethik. ZawartoSt ksiazki przedstawia jednak zasadniczo nauke Kosciota
katolickiego, traktujac inne ujecia w sposbb marginalny. Wiasciwsze bytoby uzycie terminu
katolicka nauka spoteczna. Pewien niedosyt budzi takze czastkowe opracowanie nauczania
obecnego papieza— Jana Pawta Il. W kontek&cie dyskusji ze wspdtczesnymi nurtami my8li
spoteczng nauczanie obecnego pontyfikatu jest wazne i odkrywcze. Szczegblnie pozadana
bytaby analiza encykliki Centesimus annus (1991). Dyskusyjna kwestia jest takze podziat
zasad na trzy podstawowe: personalistyczna, solidarnosci i pomocniczosci, przy jednoczes-
nym umiejscowieniu zasady dobra wspbdlnego jako podrozdziatu zasady solidarnosci. Jest
ona przeciez samodzielna zasada. Autor nie uzasadnia dokonanego podziatu.

Sumujac powyzsze oceny nalezy stwierdzi€, ze recenzowana ksiazka, pomimo kilku
dyskusyjnych punktow, jest godna polecenia nie tylko studentom, lecz takze wszystkim
zajmujacym sie zawodowo uprawianiem katolickigy nauki spoteczngj. Stanowi bowiem
przyktad nowatorskiego ujecia podstawowych zagadnieh tej dyscypliny.

Ks. Piotr Sroga

Piotr Aszyk SJ, Konflikty moralne a etyka, WAM Krakow 1998, ss. 176.

B6g od poczatku stworzyt cziowieka i zostawit go w mocy rady jego (Syr 15,14). To
rozumne dysponowanie swoim zyciem jest jednym z elementow ludzkiego sposobu
bytowania; dysponowanie ograniczone pewna staboscia, niemnigj rzeczywiste. Stworzony na
wzbr i podobiehstwo Boga posiada cztowiek wyraznie wpisana w wewnetrzny swoj profil
zdolnost swiadomego, wolnego podegimowania decyzji oraz moznoSt poznania prawa
Bozego, i poczucie obowiazku przestrzegania go. W tak dysponowane osobie ludzkiej,
w ktorej splatgja sie element wolitywny, racjonalny, intuicyjny pojawia sie na ptaszczyznie
sumienia fenomen konfliktow moralnych dotyczacych rozterki, gdzie lezy zto, a gdzie dobro
ludzkigj aktywnosci. Zrodtem ich istnienia sanie tylko, jak mozna by sadzi¢, skomplikowane
sytuacje zyciowe, ale takze trudnoSci w rozpoznaniu natury rzeczywistosci moralne,
czynnikdw ja budujacych i praw panujacych wewnatrz Swiata moralnego.

Konflikty moralne od wiekbw towarzysza cztowiekowi budzac w nim wiele emocji
i kontrowersji, o czym Swiadczy chotby rozlegta literatura przedmiotu powstgjaca na
przestrzeni epok i kultur. Konflikty te saz jedng strony powodem bolesnego doSwiadczenia
ludzkig egzystencji, a z drugigl strony niezgtebionym Zzrodtem inspiracji w osiaganiu
samowiedzy w ramach teologii moralngj czy etyki, jako teorii moralnosci. Z obydwu tych
stron pada podobne pytanie: czy teoretycy moralnosci sa zdolni stworzy¢ wiarygodne
i przekonywujace prawidta rozstrzygania tego typu konfliktow; czy konflikt moralny jest
obszarem, w ktorym podobne prawidta obowiazuja? Naprzeciw takiemu zapotrzebowaniu
wychodzi przystepnie opracowana rozprawa Piotra Aszyka SJ pt. Konflikty moralne a etyka,
wydana naktadem wydawnictwa WAM w Krakowie w 1998 r. Ksiazka jest proba
filozoficznego namystu nad natura konfliktow moralnych — namystu, ktéry w ostatniej fazie
(patrz 111 rozdz.) przyjmuje postat propozycji wiasciwego ich rozwiazywania. Gruntowna
Znajomost szeregu systembw moralnych, jakie pojawialy sie od epoki Sredniowiecza
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w etyce i filozofii (patrz rozdz. 1), pozwolita autorowi na zarysowanie wyraznych punktow
odniesienia i statych kierunkow orientacyjnych jego wtasnych rozwazah. Z zatozenia celem
owych rozwazah, co zaznaczyt Autor we wstepie, nie jest stworzenie gotowej recepty na
kazdy konflikt. Jest nim raczej cheC dotarcia do fundamentobw fenomenu moralnego oraz
odkrycie logiki zjawisk konfliktowych. Utatwita to zadanie treSt rozdziatu |1, ktory jest
proba usystematyzowania catosci zagadnienia i dokonania w nim wiasciwych rozwarstwieh
przedmiotul.

Pierwszy rozdziat pracy jest analiza doktryn moralnych tych etykow, w nauczaniu,
ktorych pojawity sie propozycje rozwiazywania konfliktow i ktorych my& moralna wywiera
wptyw na wspbtczesne rozwazanie zagadnienia. Stanowi to dobry punkt wyjscia, ktéry
pozwala okredlic pojecie konflikt moralny w literaturze przedmiotu. Elementem charak-
teryzujacym my§licieli i polaryzujacym ich stanowiska w dwie przeciwstawne grupy, jest
stosunek do relatywizmu i absolutyzmu norm moralnych. W grupie relatywistow znalazt sie,
zatem Jean Paul Sartre ze swoja etyka autokreacji, w ktorel miara wszelkigj poprawnosci
moralng jest wolnost decyzji. Inna forme relatywizmu proponuja Jeremy Bentham i John
Stuart Mill — klasycy utylitaryzmu. Obgj twierdzili, iz w zderzeniu wartosci stusznost
nalezy oddat tej, ktbra daje wigksza przyjemnost a tym samym prowadzi do wiekszego
szczescia. Tym, co pordznito obydwie koncepcje, byto rozumienie skali przyjemnosci, gdyz
dla J. Benthama byta nia ilos¢ przyjemnych zdarzeh, a dla J.S. Milla jakoSt doznah.
Przedstawiciele utylitaryzmu nastgpnych pokoleh Georg Edward Moor i Peter Singer, chot
rozni w pogladach, poruszali sie w sferze bardzigj praktycznych problemow cztowieka.
Zwrbcili tez uwage na spoteczna wartost decyzji moralnych jednostki. Grono relatywistow
charakteryzuje takze sytuacjonizm etyczny Josepha Fletchera i konsekwencjonalizm wspbi-
czesng teologii moralngj. Ta ostatnia zostaje dosC szeroko omoéwiona, jako przyktad
rozktadania akcentow przez niektorych etykow w rozwiazywaniu konfliktow. W tym
migjscu zamyka sie nurt relatywizmu i Autor przechodzi do ujet absolutystycznych.

Ujecia absolutystyczne stoja w opozycji do teorii powyzszych, gdyz bronia niezmienno-
&i praw moralnych. Dowodza tez istnienia niezmiennegj hierarchii, ktora stawia wartosci
moralne wyzej od przedmoralnych. Wiasciwe rozeznanie tegoz porzadku aksjologicznego
jest kluczem do rozwiazywania konfliktow. Przedstawicielami te grupy mySlicieli sa
Immanuel Kant, Sw. Tomasz z Akwinu wraz z kontynuatorami swej my8li oraz Roman
Ingarden. Moment zainteresowania pada w kazdym przyktadzie na inne zrodto moralnosci:
od imperatywow wewnetrznych, przez prawo naturalne do fenomenologicznego ujecia
Swiata wartosci — jego hierarchii i bytowych podstaw.

Rozdziat drugi jest proba systematyzacji konfliktbw o naturze moralnej, ktora pozwala
wyrdzni€ sposrod sytuacji trudnych do rozstrzygniecia konflikty i dylematy. R6znica okazuje
sie tkwit w tym, ze dylematy wynikaja z niepewnosci sumienia, konflikty zas sa rzeczywis-
tym zderzeniem wartosci o charakterze moralnym. W tym wypadku przymiotnik moralny
jest istotny, poniewaz istnigja takze wartosci pozamoralne. Naleza do nich idee — np. idea
trojkata— oraz te wartosci, o ktorych przypominaja nam potrzeby cielesne. Autor sugeruje,
iz sa dwa powody, dla ktorych pewne wartosci stojawyze niz inne. Po pierwsze jest to fakt,
iz po spetnieniu wartosci moralngj nie nadchodzi poczucie zaspokojenia, a pragnienie
czynienia jeszcze wigkszego dobra. Po drugie, wskazujac na doskonatost, wartosci te daja
cztowiekowi w nigj udziat.

Zdaniem Autora ow racjonalny tad Swiata wartosci wraz z catym spektrum wzajemnych
odniesien nie tworzy miejsc konfliktowych. To nie oznacza jednak, ze konflikty moralne nie
istnigja. Wrecz przeciwnie. Zdarzaja sie niezwykle czesto, poniewaz ludzkie poznanie Swiata
wartosci jest zawodne. Ich wieloSt i réznorodnost wymaga nawet tego, aby wprowadzic
posrod nie podziaty. Po pierwsze nalezy oddzielic konflikty moralne od konfliktow
0 podtozu moralnym. Te ostatnie wystepuja wtedy, gdy wartosci moralne musza stawic czota
argumentacji pozaetycznegl (np. ekonomicznej, czy estetycznej). Wprowadzenie takiego
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rozdzialu pozwala na wyrdznienie obszarbw, na ktérych moga wydarzy¢ sie podobne
sytuacje. Naleza do nich: obszar uwarunkowah psychicznych, spotecznych, stabost i niemoc
woli, a takze rzadziej spotykane, chot istnigjace, sytuacje przymusu, silngj perswazji, czy
Szantazul.

Konfliktom moralnym, czyli zdarzeniom, w ktorych wystepuja przeciw sobie jednorodne
wykluczajace sie elementy Autor przypisuje dwa zrodta. Jednym z nich sa sytuacje, gdy nie
mozna urzeczywistnic dwoch wykluczajacych sie wartosci. Drugim zaS zrodtem jest
niemoznoSt rozdzielenia wartosci i obdarowania nia kilku potrzebujacych jej podmiotow.
Dokonanie takiego podziatu zagadnienia zamyka drugi rozdziat, ktéry jest owocem odwaz-
nego przeniesienia sytuacji zyciowe na pole filozoficznych rozwazah. Moc rady cziowieka
weryfikuje sie jednak w spotkaniu z rzeczywistoscia. Potrzebny jest, wigc zwrot teorii ku
praktycznym rozwiazaniom, co napotyka niestety na pewna trudnost wynikajaca z natury
konfliktow moralnych. One, bowiem najczescig) zaskakuja cziowieka i wymagaja szybkich
decyzji, czemu szczegbtowy podziat moze stuzy€, chot nie musi. Watpliwost wyrazniej
rozstrzygnat mozna w Swietle dalszych rozwazah.

W trzecim rozdziale swej dysertacji naukowej wprowadza Autor trzy zasady ogolne
utatwiajace rozpoznanie porzadku moralnego: zasada prymatu osoby nad rzecza, zasada
wiekszego bezpieczehstwa i zasada podwojnego skutku. Pojawia sie tez szereg warunkow
szczegotowych takich jak np. oddzielenie elementow racjonalnych od irracjonalnych,
o ktorych nalezy pamietat, aby dotrzet do istoty problemu. Odnoszac sie do samej aksjologii
wprowadza autor kategorie koordynacji wartosci i moralnej neutralnosci, ktore wyreczaja
powszechnie stosowane przez teologie moralna kategorie grzechu formalnego i grzechu
materialnego. Gdy w tradycyjnej koncepcji przewiduje sie istnige sytuacji, w ktorych
mozliwoSt popetnienia przez cztowieka materialnego zta nie obciaza go formalnie, tu Autor
oreduje sie za nadaniem w pewnych sytuacjach ztu charakteru moralnie obojetnego. Na
przyktad zranienie cztowieka (nawet Smiertelne), ktore lezy poza zakresem wartosci zycia
— wigc jest moralnie zte — stgje sie w sytuacji obrony przed agresja zagrazajaca zyciu,
czynem moralnie obojetnym. Warunkiem takiej koncepcji jest zatozenie, ze granice
okreslgjace obszar jakiejs wartosci, atym samym kanony moralnych zachowah, saw sytuagji
konfliktowej ruchome i moga siegnat po zachowania spoza tychze kanonow — niedopusz-
czalne w zwyktych okolicznosciach.

Nie wszystkie jednak sytuacje wymagaja podjecia dziatania, istnigje, bowiem szereg
takich, gdy nalezy przyjat postawe rezygnacji. Jest ona ngjbardzigj spodziewana wtedy, gdy
splot zdarzeh wymaga dokonania wyboru miedzy ztem a ztem.

Praca opiera sie na bogatej bibliografii z kregu literatury polskiej i anglojezycznej.
Wybrany z nigj materiat zostat dosy¢ dobrze wykorzystany, a przedstawiony schematycznie
stanowi przejrzysta catost. Zapisana treSC ma swoja dynamike i logiczne nastepstwo
opisywanych zagadnieh. Plynnosci czytaniu nadaja wprowadzenia i podsumowania po-
szczegolnych jednostek tematycznych, w ktérych autor dokonuje stosownego komentarza,
krytyki, lub syntezy tego, o czym mowa Przyjeta metoda opisujaca i obiektywnie
analizujaca jest stosowana konsekwentnie, co utatwia czytelnikowi zapamietywanie tresci
ksiazki. Dzieki przytoczonym przyktadom sytuacji konfliktowych praca angazuje nie tylko
intelektualnie, lecz réwniez emocjonanie i to dzigki nim widat, jak konflikty moralne,
w Swietle teoretycznych rozstrzygniet, moga stac sie zrodtem poznania istoty moralnosci
oraz Swiata wartosci.

Ciekawost, ktora kazata siegnat po te ksiazke, natrafita zatem na wiel 05t odpowiedzi co
do sposobbw rozstrzygania watpliwosci natury moralnej. Pozostawiony w mocy rady swojej
cztowiek, jako etyk, przyjmowat rozne pozy intelektualne wobec konfliktow moralnych, co
okazuje sie wielce interesujacym przedmiotem badah. Zainteresowanie tematem jednak
trafia rowniez w pewna proznig, bowiem niektore pojawiajace sie wazne zagadnienia pracy
sq, jak sie wydaje, opisane zbyt ogolnikowo (np. § 3 Konflikty moralne s. 114 115). Przez to
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treSC chwilami traci swa czytelnost. Mozna tez podpowiedziet, iz opisywane w rozdz.
| systemy etyczne byty by wyraznigjszym ttem tematycznym, gdyby zostaty przedstawione
szerzej w kontekscie np. sumienia, scistych definicji dobrai zta, moralnosci i etyki. Zakradty
sie tez dwa btedy literowe (s. 21 akapit 1, s. 74 akapit 2), ktore jednak nie zmienity sensu
wypowiedzi.

Dobrze, ze pozostawiony w mocy rady swojg czytelnik moze siegnaC po tego typu
literaturg, by moralne intuicje, ktore podpowiadaja mu sposoby rozwiazah konfliktowych,
ugruntowaC wiedza z zakresu etyki. PewnoSt sumienia w konfliktach moralnych nie
uszczupla rodzacego sie w nich dramatyzmu, ktory fascynuje ludzi réznych kultur i epok,
lecz pogtebia Swiadomost i wolnost cztowieka od poczatku stworzonego przez Boga na Jego
obraz i podobiehstwo.

Ks. Wiodzimierz Wieczorek

ElzbietaFirlit, Parafia rzymskokatolicka w Polsce w okresie transformacji systemowe.
Sudium socjologiczne, Warszawa 1998, ss. 350.

Praca habilitacyjna E. Firlit pozostaje w nurcie jg wieloletnich zainteresowan, koncent-
rujacych sie wokot funkcji petnionych przez parafie rzymskokatolicka w Srodowisku
lokalnym w okresie przemian polityczno-spotecznych w Polsce. Glowne pytanie postawione
przez Autorke dotyczyto tego: na ile parafia, jako elementarna jednostka w strukturze
Koéciofa rzymskokatolickiego a zarazem powszechna instytucja spofeczna w Polsce lokalngj,
wiaczyta sie w zachodzace procesy przemian oraz niwelowanie tych skutkow procesow
transformacyjnych, ktore staty sie spotecznymi kosztami? Uszczegotowieniem tego problemu
byty wybrane pytania badawcze odnoszace sie do wiezi ludnosci z parafiai autorytetu ksiezy
parafialnych w &rodowisku lokalnym, ruchow religijnych oraz stowarzyszeh dziatgjacych
w parafii, odbioru przemian spoteczno-ustrojowych przez kaptandw i wiernych. Pytania te
dotyczyty rowniez kwestii zaangazowania ksiezy parafialnych w przemiany polityczne kraju
ich uczestnictwa w decyzjach samorzadu terytorialnego oraz partycypacji parafii w roz-
wiazywaniu problembéw spotecznych wystepujacych w lokalnym &rodowisku. Badaniami
objeto 244 parafian wojewbdztwa warszawskiego i nowosadeckiego (wedtug dawnego
podziatlu administracyjnego) oraz 122 proboszczow z tych wojewddztw. Dobor proby
badawczej byt warstwowo-losowy.

PracaE. Firlit sktada sie szest rozdziatow. W rozdziale | Parafia w Polsce z per spektywy
socjologiczngj Autorka ukazuje w aspekcie historycznym rozwdj socjologicznych badah
parafii w Polsce. W rozdziale |l przybliza problematyke i metode badah oraz omawia
charakterystyke badanych zbiorowosci. Rozdziat |1l omawia wiezi mieszkahcow z parafia

W rozdziale tym, wychodzac z funkcjonujacego w socjologii pojecia wigzi spoteczne
oraz przyblizajac wskazniki wigezi parafiang lansowane przez réznych autorow, E. Firlit
prezentuje wyniki badah w oparciu o nastepujace wskazniki:

1. Poczucie zwiazku wiernych z parafia

2. Wptyw mieszkahcow parafii na decyzje dotyczace parafii jako wspdlnoty wiernych.

3. Postawy wobec ksiezy parafialnych.

4. Dziatania na rzecz parafii (Swiadczenia pieniezne oraz dziatania pozapienigzne).

5. Przyjmowanie wizyty duszpasterskig (koledy).

6. Wiedza parafian o istnieniu parafialnych mikrostruktur i uczestnictwo w ich
dziatalnosci.

7. Przynaleznost do katolickich grup, wspolnot i stowarzyszeh spotecznych.
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W rozdziale tym podjeta jest proba uporzadkowania klasyfikacji ruchbw i stowarzyszeh
religijnych w Polsce, stosujac jako kryterium trest i cel danego ruchu.

Trudno zgodzi€ sie z twierdzeniem Autorki, ze sprzedaz ksiazek i czasopism czy nawet
dewocjonaliow musi mie€ charakter gospodarczy (s. 112). W kosciotach spotykamy sprzedaz
gazet i ksiazek czy dewocjonaliow po cenie zakupu a nawet gratisowe rozdawnictwo prasy
katolickigj. Czytajac ponizszy fragment pracy, mozna odniest wrazenie, ze Autorka nie
orientuje sie w obciazeniach podatkowych natozonych przez pahstwo na ksiezy w Polsce.
Takie rozwigzania finansowe jak na przykiad stosowane w Niemczech opodatkowanie
wszystkich wiernych i réwnoczesnie ptacenie przez duchownych podatku od ich osobistych
dochodbw, wydaja sie w warunkach polskich przyzwyczajeh czyms wysoce abstrakcyjnym
(s. 121). Duchowni w Polsce ptaca podatki, maja jednak mozliwost wyboru, albo prowadzit
ksiege finansowa, albo tez ptacic podatek ryczattem.

W zakohczeniu 111 rozdziatu E. Firlit zamieszcza nastepujaca konkluzje: Przeanalizowa-
ny materia empiryczny prowadzi do podstawowego wniosku, Ze wiez z parafia jest wazna,
istotng czescig wiezi spotecznych w lokalnych &rodowiskach (s. 156). W rozdzide 1V
analizuje dane uzyskane na temat autorytetu ksiezy parafialnych. Okazuje sie, ze ksieza
parafialni zajmuja czotowe miejsca wsrdd |okal nych autorytetow. Autorka pracy sygnalizuje
pewne nowe zjawisko, ktore byt moze jest przejawem powstajacego trendu w Polsce,
a mianowicie, ze w parafiach migjsko-wigjskich, wierni czescig obdarzaja autorytetem
ksiedza niz w parafiach migjskich i wigjskich.

Zmiana sytuacji spoteczno-politycznej w Polsce po 1989 r. otworzyta przed duchowieh-
stwem mozliwosci wspbtpracy z samorzadem terytorialnym dla dobra wspdlnego srodowis-
ka. Omawiane badania potwierdzity wzrost kontaktow ksiezy z lokalnymi osrodkami wiadzy
oraz instytucjami oSwiatowymi.

Odsetek osbb swieckich, zdecydowanych zwolennikow partycypacji ksiezy w decyzjach
samorzadu terytorialnego oraz przejawigjacych stanowisko ambiwalentne jest podobny
i wynosi odpowiednio 38,1% oraz 38,9%. Natomiast przeciwnikow te formy aktywnosci
ksiezy jest zdecydowanie mnigl 23,0% ogbtu badanych.

Rozdziat V zawiera analize postaw ksiezy i Swieckich wobec zmiany ustrojowsy.
Autorka wykazata w nim, ze ksieza czescigj anizeli Swieccy (roznica 25,7%) postrzegaja
pozytywnie zmiany polityczne jakie zaszty w Polsce po 1989 r. Konsekwencja zmian
politycznych w Polsce byty przeksztatcenia spoteczno-gospodarcze. Zmianie rowniez ulegt
status materialny duzych grup ludnosci. E. Firlit pytata Swieckich o ocene zycia po 1989 r.
Okazato sig, ze 68,0% badanych okreslito swoje zycie jako trudniejsze niz przed rokiem
1989.

Ksiezom parafialnym zadata inne pytanie: Czy obecnie jest fatwigj by¢ ksiedzem niz
przed rokiem 1989? Na to pytanie 49,2% ksigzy odpowiedziato, ze dzisigj jest trudnigj byt
ksiedzem niz przed rokiem 1989. Ksieza byli proszeni rowniez o uzasadnienie swojgj
odpowiedzi. W uzasadnieniu swego stanowiska 11,6% ksiezy zaznaczyto, ze pogorszyta sie
ich sytuacja materialna zwiazana z ogblnym wzrostem utrzymania i pauperyzacja parafian
(s. 210).

Autorka dokonata nieuprawnionego zabiegu zestawienia danych uzyskanych na pod-
stawie tych dwoch roznych pytah. Problematyczne jest wiec zasadnost wyprowadzonego
whniosku: Inaczej jest w zbiorowosci ksiezy. Gibwng przyczyna postrzegania przez nich
warunkow obecnego Zycia jako ,, trudnigjszego dla pefnienia roli ksiedza” nie jest przyczyna
sygnalizowanych trudnoésci (niewielki odsetek badanych proboszczow wymieni? wprawdzie
» gorsze warunki materialne” jako przyczyne utrudniajgca obecnie bycie ksiedzem”, ale
chodzto tu przede wszystkim o wzrost kosztow utrzymania obiektow sakralnych w parafii
a nie 0 ubbstwo materialne indywidualnych gospodarstw domowych poszczegblnych ksiezy
(s. 212). Poniewaz w Polsce ksieza zasadniczo utrzymuja sie z ofiar wiernych mozna moéwit
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0 przetozeniu sytuacji materialngl wiernych na sytuacje finansowa duchowiehstwa. Z powo-
du sygnalizowanej niescistosci metodologiczne) nie mozna uznat wnioskow z omawianych
tutg) badah za adekwatna odpowiedz jak wyglada sytuacja materialne badanych ksiezy
w stosunku do okresu przed 1989 r.

W kwestionariuszu wywiadu E. Firlit pytata ksiezy parafialnych jak i osoby Swieckie
0 uczestnictwo i rodzaj zaangazowania duchowiehstwa w wybory parlamentarne i prezyden-
ckie.

Powstaje tu watpliwosE, czy pytgac w 1994 r. o udziat ksiezy w kampaniach
wyborczych w odlegtym czasie 1989-1990 r. mozna uzyskat adekwatne do stanu faktycz-
nego odpowiedzi. Wszak pamiet ludzka zawodna jest. Autorka rowniez nie nawiazata do
bodajze pierwszych tego typu badah w Polsce, przeprowadzonych w 1990 r. wsrod ksiezy
i Swieckich diecezji warmihskigj dotyczacych uczestnictwa duchownych w kampaniach
wyborczych w 1989 i 1990 r., przeprowadzonych przez autora recenzji.

Rozdziat VI Autorka zatytutowata Kwestie spoteczne w badanych spotecznosciach i rola
parafii w ich rozwiazywaniu.

Analizujac zebrany na ten temat materiat E. Firlit dochodzi do szeregu wnioskbw. Oto
najwazniejsze z nich:

1. Kwestie spoteczne wystepujace w srodowisku sa w jakims stopniu objete dziataniem
pomocowym parafii.

2. Realny wkiad w parafii w rozwiazywanie kwestii spotecznych osoby Swieckie
ocenigja nizej niz proboszczowie.

3. Animatorami i realizatorami spotecznej dziatalnosci parafii w lokalnym Srodowisku sa
przede wszystkim ksieza parafialni.

4. Osoby Swieckie rzadko korzystaja z pomocy charytatywnej oferowane] przez parafie.

5. Wiekszo5C 0sob swieckich uznaje, ze biorcami pomocy Swiadczongj przez parafie sa
osoby nagjbardziej tego potrzebujace.

6. Pomoc Swiadczona przez parafie ma nagjczescie) charakter dorazny.

7. Charytatywna aktywnoSt parafii jest zréznicowana w przekroju wojewodzkim
(parafie wojewbdztwa warszawskiego prowadza szersza dziatalnost niz z woj. nowosadec-
kiego) oraz zmienna okreSlgjaca typ parafii (najaktywniejsze sa parafie miejskie przed
miegjsko-wigjskimi i wigjskimi).

Kohczac powyzszy rozdziat E. Firlit dochodzi do nastepujacej konkluzji: tesknota za
pahstwem opiekuhczym wystepuje u wiekszosci Polakow tak w skali ogdlnokrajowsj jak i na
szczeblu Polski parafialng (s. 260).

Reasumujac nalezy stwierdzi€, ze wnioski wysuwane przez Autorke w trakcie anaizy
materiatu empirycznego byty zwykle wywazone i trafne. To, ze nie zawsze udawalo sie j€)
dokonat wiasciwe interpretacji danych, wynikato prawdopodobnie z braku rozeznania
w rediach zycia parafialnego, czego nie zastgpia nawet szeroko zakrojone badania
Omawiana praca zastuguje na uwage, gdyz penetruje niektore obszary dotychczas marginal-
nie traktowane w polskiej socjologii religii. Zawiera wnikliwa analize zebranego materiatu
empirycznego odwotujac sie do badah tematycznie zwiazanych z poruszana problematyka.
Implikuje nowe pytania badawcze i stanowi wyzwanie do podjecia szerzej zakrojonych
badah nad spoteczna funkcja parafii i zachodzacych w nig przemianach w wyniku
transformacji ustrojowsy. .

Ks. Kazimierz F. Zuchowski

KONIEC CZESCI |






